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REFAZIONE

L'esigenza profonda di rinnovamento e di una consapevolezza nuova impo-
stasi nella nostra Era, induce ad una analisi della vita e delle problematiche del-
Iessere da un’angolatura diversa, anche perché i punti di osservazione finora pro-
postici (nessuno escluso, senza fare nomi) non hanno dato risposte soddisfacenti.

Manca infatti nel contesto culturale altamente variegato che caratterizza a
livello mondiale i movimenti New Age, uno spazio in cui sia consentito agli Or-
dini Iniziatici tradizionali (senza che pertanto entrino in contraddizione) di ope-
rare, per naturale evolversi dei tempi, un rinnovamento sia dialettico-esplicativo
che metodico-pratico

LEditrice Miriamica in questo spazio “Elissa” apre il dialogo al confronto fon-
dato sulla chiarezza, consentendo a ciascuno di esprimersi secondo la propria strut-
tura, le proprie esperienze o la propria adesione ad una determinata corrente di
pensiero.

In tal senso, nell’arco di questo Seminario, si sono presi in esame quei miti,
quei simboli, quelle tradizioni, parte integrante della storia dell'umaniia,
sfrondandoli dagli orpelli, dalle etichette, affrancandoli dai preconcetti e dai pre-
giudizi che spesso per disinformazione li hanno confinati in ambiti marginali,
ghettizzandoli, per restituirli a s& stessi e ricondurli agli archetipi dell’Essere, per
viverli in maniera integrata e armonica con i ritmi fisiologici del nostro micro-
corpo e del macro-corpo della Natura.

La consuetudine, complici mille fattori, di dividere, separare, classificare, giu-
dicare, non riesce a tacitare nell’Essere il piti profondo bisogno di integrazione
che porta inesorabilmente a sentirsi manifestazioni multiformi di un’unica Mate-
ria viva e vibrante.

Anche il diverso & parte di noi, e noi non possiamo esimerci dall’entrarvi in
rapporto. Dalle cattive modalita gestionali dei nostri rapporti con il mondo che ci
circonda, dalla nostra mancanza di identificazione e integrazione, possibili solo
attraverso una presa di coscienza panica, si genera il mal-essere, la nevrosi fino
alla schizofrénia, la malattia...... Da cid non solo l'esigenza ma la necessita di
vivere la vita nella sua globalita per prevenire, meglio ancora che curare, i nostri
disordini e squilibri psico-fisici.

Il contributo che la S.PH.C.I. Fr+ Tm+ di Miriam devolve a questo pro-
gramma non pud essere, secondo le volonta di ].M. Kremm-Erz Suo Fondatore,
che di ordine Iniziatico-Terapeutico.

Lequipe dei collaboratori interni alla Schola si presenta al pubblico degli



" autori e dei lettori con la fisionomia di un organismo unico i cui membri, sebbene
individuati nelle specifiche competenze e autonome funzioni, tendono a concor-
rere, in maniera armonica, all’esplicazione di un messaggio univoco da cui traspa-
re, sola ed indiscussa protagonista, 'I-DEA. La militanza, per alcuni pilt che
ventennale, nell’'unica struttura regolare e ortodossa della Fratellanza di Miriam,
I’adesione al metodo iniziatico proposto da |.M. Kremm-Erz, la sua acquisizione e
la sua pratica costante nella finalita di Bene pro-salute populi, costituiscono la
base su cui poggia il percorso conoscitivo e sperimentale di ciascuno, nel mentre
la propensione strutturale per I'arte, per la ricerca scientifica e per ’analisi
ermeneutica, funge da stimolo al confronto aperto e costruttivo.

Ed & proprio la tematica dell’apertura al confronto che si vaole sottolineare,
poich& ogni capitale di scienza, di conoscenza e di esperienza di cui ci si sentisse
investiti, va a sua volta investito e reinvestito perche dia dei frutti e, da quei
frutti, nuovo seme fecondo.

Ecco percheé un Ordine Iniziatico come la Fratellanza di Miriam che ha sem-
pre operato alla luce del sole, distinguendosi fin dalla sua costituzione dal settari-
smo e dalla paventata segretezza di altre strutture di carattere apparentemente
similare (secondo le volonta del Suo Fondatore, pragmatizzate nello Statuto della
Schola dal 1909) oggi si sente nel dovere, oltre che nel pieno diritto, di aderire al
Programma di “Elissa” e confrontarsi e dialogare con chiunque, a livello persona-
le 0 a nome e per conto di libere associazioni o strutture dalle tipologie pitl dispa-
rate, voglia a sua volta coglierne l'opportuniti.

Le prime risposte in tal senso sono giunte da pil parti e con esse la pre-
ziosa collaborazione di studiosi e liberi ricercatori delle tematiche proposte dagli
Editori.

Lo spazio di “Elissa” si & pertanto reso ospitale, come da programma, ad ogni
collaborazione alternativa purché tendente ad esperire in maniera seria, compe-
tente, documentabile e attinente agli argomenti presi in esame nell’ambito dei
seminari in questione, ogni idea frutto o sintesi della propria ricerca ed espe-
rienza.

La pubblicazione degli Atti di questo 1° Seminario costituisce un esempio di
come questo esperimento si sia reso possibile grazie per l’appunto alla volonta
costruttiva, all’apertura mentale, al senso di responsabiliti dei collaboratori, noncha
alla libera adesione di un pubblico attento, partecipe e profondamente motivato,
proveniente da ogni parte d’Italia.

Laspetto introduttivo € stato caratterizzato dalla lettura commentata, stralciata
da “Le lunazioni” di G. Kremmerz, delle Lune influenzanti la Primavera '96 con
I'invito, sotto la guida e le indicazioni dei medici presenti al seminario, alla
sperimentazione terapeutica dei rimedi ben influenzati e dei suggerimenti per le
varie patologie presenti nella lunazione di Maggio.

Altri spunti di ordine simbolico e dialettico sono stati attinti a quest’Opera
del Kremmerz, basilare per la pratica di una tevapeutica tradizionale ma, al contempo,
attualissima per le risposte alla generale esigenza di una medicina alternativa,
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‘sapi'ente & soprattutto non lesiva, in essa contenute.

11 filo eonduttore degli interventi, come anche gli stessi lettori potranno rile-
vare, & emerso prepotentemente, sia sul piano culturale che dialettico, dalla co-
mune volonta dei relatori di concentrare ogni sforzo nell’abbattimento di schemi
ormai obsoleti, per porgere attraverso un linguaggio rinnovato, non tanto concet-
. ti o nuovi dogmi da sostituirsi a quelli gif noti, bensi chiavi alternative di inter-
pretazione, ipotesi € possibilitd su metodologie sincretiche di sperimentazione e
soprattutto, la speranza, liberata dalle moderne utopie, di un reale contatto fra
tutti gli esseri nel rispetto delle diversith e nell’aspirazione all’integrazione.

Oltre al confronto su basi culturali, lo spazio di “Elissa” ha consentito di vive-
re un’esperienza stimolante su tutti i piani attraverso le molteplici iniziative in
cui gli ospiti di questo 1° Seminario sono stati coinvolti, dando la pessibilita a
ciascuno di esprimersi, osservatsi, riconoscersi in un clima di libero collettivismo
scevro da meccanismi di massificazione e, anzi, esaltante la propria UNICITA.

Anna Maria Piscitelli [AH-HEL



Si ringraziano tutti coloro cha hanno collaborato,
pur rimanendo nell’ ombra,

alla pubblicazione di quest’opera.

Gl Editori

Tutti i disegni originali sono dello Studio “Forme d’arte” di Susanna Carobbi - Lucca
Le foto originali fanno parte dell’archivio dell’ Editrice Miriamica.
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%ELATORI E COLLABORATORI

SELENE BALLERINI

Laureata in Lettere (Letteratura italiana) e dall'87 iscritta all’Ordine dei Gior-
nalisti della Toscana, elenco Pubblicisti, Selene Ballerini & stata collaboratrice di
vari mensili e settimanali, caporedattrice del bimestrale di cultura esoterica Ars
Regia e corrispondente di cronaca del quotidiano La Nazione.

Attualmente collabora assiduamente con i mensili Il Giornale dei Misteri, dove
sta pubblicando una serie di articoli sui Tarocchi e I Misteri, dove cura una rubrica
sui complessi rapporti tra Femminilita e Sacro.

E inoltre redattrice di Li.B.e.R, trimestrale di informazione bibliografica sul-
la fiction e la divulgazione rivolte a bambini e ragazzi, rivista leader nel settore.

I suoi campi di interesse sono prevalentemente la simbologia, le discipline
esoteriche e le arti divinatorie (con specializzazione nell’oracolo cinese I ching), i
problemi sociali, la divulgazione ludica e informatica.

ROBERTO NEGRINI

Nato a Bologna, svolge dal 1975 attivita di conferenziere e divulgatore su
tematiche esoteriche, religiose, filosofiche e para-ufologiche.

Riveste dal 1988 la carica di Gran Maestro della Filiazione Franco-Haitiana
e [talica dell'Ordo Templi Oriends (O.T.0.), un Ordine Iniziatico paramassonico
e tantrico attivo in Europa fin dai primi del secolo e dedito allo studio e alla
pratica di molteplici tradizioni occulte.

Esoterista e studioso delle antiche tradizioni e mitologie religiose, nel 1989
ha fondato, con un gruppo di altri ricercatori, I'Akkademia Pansophica Alpha Draconis
(APS.A.D.), di cui & tuttora Presidente.

Collabora pericdicamente a riviste specializzate nelle scienze e filosofie “di
frontiera” e dal marzo 1995 cura una serie di rubriche, articoli ¢ dossier sul mensi-
le di esplorazione dell’insolito I Misteri.

Vive attualmente tra Bologna e Firenze.

LAPS.A.D. & un’organizzazione culturale senza scopi di lucro finalizzata a
varie forme di collaborazione interdisciplinare fra studiosi e studiose orientatife
verso un nuovo Rinascimento culturale, para-scientifico e magico.



LA.PS.A.D. ha attivato e sta attivando in [talia alcuni programmi di divul-
gazione su Neo-paganesimo, rapporti tra sessualitd e Sacro, Neo-Stregoneria e
Tradizioni oscure ¢ dimenticate della Magia.

MASSIMO MARRA

Libero ricercatore. Esperto di arte e tradizioni popolari, si @ occupato per
molti anni della musica popolare dell’area mediterranea, suonando con varie for-
mazioni in Italia ed allestero. Abbandonata gia da vari anni I'attivita artistica, si
interessa attualmente allo studio del misticismo cristiano, degli stati di coscienza
alterati e delle dottrine esoteriche occidentali. Ha gia collaborato in passato con
I’Editrice Miriamica.

ANGELQ MEZZANOTTE

Nasce a Loreto nelle Marche. Si interessa di fotografia fin da giovanissimo.
La sua carriera professionale in tal senso iniziera nel ‘70 quando saranno pubbli-
cate sull’Europeo e sulla Domenica del Corriere alcune foto di Cassius Clay che
aveva incontrato fortuitamente a Filadelfia. Nel ‘77, dalla sua partecipazione ad
una regata velica intorno al mondo, scaturisce la collaborazione al filmato “20.000
leghe sopra i mari” per la regia di Adriano di Majo, trasmesso dalla rete RAl e da
altre televisioni straniere. Rientrato da questo viaggio inizia ad occuparsi di una
serie di lavori per conto della Regione Marche, aventi per tema 'ambiente mon-
tano. Di qui il suo fatidico incontro con i Sibillini e la sua conversione amorosa
dal mare alla montagna. Nell’84, dopo un particolare viaggio-pellegrinaggio in
Terra Santa e a Monte Athos, trovera la giusta determinazione per portare a com-
pimento il progetto del “ritiro” andando a vivere tra i monti dell'Umbria.

ANNA Maria Piscrreiit JAH-HEL della S.PH.C.L Fr+ Tm+ di Miriam.
CateriNa OriGria della SPH.C.L Fr+ Tm+ di Miriam
ErwEesTe AVENTAGGIATO della S.PH.C.1. Fr+ Tm+ di Miriam

Patrizia Carenpa della S.PH.C.L Fr+ Tm+ di Miriam
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Marco Caroprl della S.PH.C.I. Fr+ Tm+ di Miriam

SusannNa Carospl della S.PH.C.I. Fr+ Tm+ di Miriam

Litana Sanmio della S.PH.C.1. Fr+ T+ di Miriam

GENNARO VITALONE della S.PH.C.L Fr+ Tm+ di Miriam

FepErRICO CAPPELLINI della S.PH.C.L Fr+ Tm+ di Miriam
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D%E ANNOTAZIONI DI ].M.KREMM-ERZ SULLE
INFLUENZE SIDERALI E LUNARI RELATIVE ALLA
PRIMAVERA 1996

Introduzione commenti e note a cura di Anna Maria Piscitelli JAH-HEL
Consulenza medica dei Dottori Caterina Origlia ed Ernesto Aventaggiato

Giuliano Kremmerz (fig. 1) inizid nel 1913 la pubblicazione mensile delle
“Lunazioni” riservandola ai soli iscritti alla S.PH.C.I. Fr+ Tm+ di Miriam affin-
ché fossero loro a divulgarla “senza farne commercio”, come tenne a precisare,
attraverso una sperimentazione tesa esclusivamente al bene e alla Terapeutica
Hermetica pro salute populi, in sintonia, quindi, con la finalita della Schola da

Egli fondata.

Fig. 1 - J. M. Kremm-Erz al secolo Ciro
Formisano (1861-1930)

Nel Seminario Sperimentale svol-
tosi ad Assisi e a Bari negli scorsi mesi
di Novembre e Dicembre 1995, si sono
date sufficienti informazioni sotto il pro-
filo storico, astrologico, nonché tradi-
zionale ed iniziatico, per consentire a
chiunque T'utilizzo pratico di questo
“manuale di Astromantia Hermetica”.
Si rimanda percio agli Atti del Semi-
nario “Ritorno alla sorgente primor
diale” (fig. 2) pubblicati dall’Editrice
Miriamica ed al libro “Le Lunazioni”
(fig. 3) della stessa Casa Editrice, per
un approccio individuale pit diretto.

Ma, come gia accennato ed alla
luce dei consensi che il metodo di con-
sultazione ed applicazione di questa pre-
ziosa opera ha suscitato, ci & pit che
gradito e senz’altro doveroso trarre

spunti, consigli ed auspici, a sostegno dei nostri lavori, dalla letrura delle Lune
influenzanti questa Primavera e, pil specificatamente, da quella in corso iniziata
il 17 Maggio e che ci fara sentire la sua influenza fino al 16 Giugno, data del

prossimo Novilunio.
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Si noterd, nel corso della lettura
che faremo insieme, che lo stesso
Kremmerz, rimandando nella luna di
Aprile a quella di Ross o di Aur, ci in-
duce a consultare anche il “primo ci-
clo” delle Lune di Segmat e di Berioth
in cui sono gia presenti i prodromi del-
la Primavera incipiente.

Inizieremo quindi con la lettura
delle notizie generali della Luna di Ross
per dare un ritmo giustamente gradua-
le al nostro incedere nella Primavera
inoltrata.

Fase del novilunio: 20 Gennaio,

- ore 13.52
1 =+ 3 Luna di Ross
Fig. 2
Costellazioni di (ch) (Capricorno) e  *RR%  (Acquario)
Decani Sole O di Capricorno {6
Venere, Mercurio, Luna di Acquario AN

Questa é la luna di Ross o di Aiir
chiamata con uno di questi due nomi,
la cui etimologia ¢ perduta. Si sa solo
che i caldei prima degli Egizi vi davano
grande importanza, perché credevano
che la parola si manifestasse spontanea
nei soggetti insospettati, tanto che i sa-
cerdoti, ove vedevano che il dio
loquente si manifestava in una persona
del volgo, lo investivano subito di un
grado sacerdotale. Le cognizioni profa-
ne non possono far capire a chi non ha
fatto studi speciali cosa sia la parola, o,
come dicevano i caldei la Achasciah',
perché non & fenomeno comune, anzi ¢
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rarissimo. Si tratta, dal punto di vista delle conoscenze sacerdotali, della manife-
stazione di una intelligenza divina, di un dio o di un démone, che prende possesso
del corpo di un individuo qualsiasi e per mezzo di [ui si mette a profetare, a vatici-
nare, a dire cose straordinarie agli uomini. Qualche cosa come I'ossessione e come
la medianitd improvvisa, spontanea e a shalzi - mentre quando si impossessava
questo dio o démone in continuiti dell'uomo, come suo recipiente, si aveva il
caso della follia sacra ... che non & dei nostri manicomi odierni.

{Questo fenomeno raro si manifestd in maniera sensibile in epoca a noi pill
vicina, durante le guerre degli Albigesi, dove semplici soldati, che combattevano
guerre religiose, parlavano e profetavano come invasi da uno spirito divino che
rutto sapeva. Tale fenomeno, & accertato, venne chiamato glossalia?, scioglimento
di lingua, parola sacra.

Si racconta che Ospadiab o Obspadiab uno dei pitl feroci e inverosimili
sanguinarii duci delle milizie di Ciro 0sd ribellarsi alle autorita dei Magi e a deri-
derne costumi e leggi; egli ateo, miscredente, mirava persino a sostituire il re.
Aveva ottenuto una satrapia ai confini del regno e viveva in orge continue in un
castello o casa forte ove compiva nefandezze senza nome. Espulse, sotto pena di
morte, tutti i religiosi dal suo territorio e proclamd che nessun dio avrebbe parlato
in sua presenza. Ora una sera memoranda, in cui le sue scelleratezze e bestemmie
non ebbero confine, il dio si manifestd contemporaneamente per la bocca di tutti
i convitati e tutti, presi dal subitaneo delirio, con le stesse parole, con lo stesso
suono, proclamarono 'immediato castigo dello scellerato. Il quale - la leggenda &
orientale, quindi ampollosa - chiamd tanti eunuchi negri, armati di scure, quanti
erano i convitati e, per condannare a morte il dio loquente, che aveva parlato per
tante bocche, essendo un po’ in tutti, ordind che i negri, ad un tempo solo e ad un
suo cenno, troncassero le teste di tutti quelli che avevano parlato. Dato il segno,
venti e piti capi recisi rotolarono ai suoi piedi; ma erano dei negri che si erano a
vicenda fatto giustizia. Rotolando le loro teste sanguinanti, il dio faceva ripetere
ad ognuno la maledizione. Se non era un pazzo, in questa tragedia semidivina,
Obspadiab si unse di olii e di resine e si fece bruciare vivo.

A parte le esagerazioni della leggenda, questo fenomeno appare nelle grandi
convulsioni sociali e nei momenti dei grandi spasimi dei popoli.

La luna di Ross o Aiir ha una spiccata influenza sulla parola; i medi parlanti si
dovrebbero manifestare in questa lunazione.

Rimedio per eccellenza: Mercurio® - ottimo anche per le tre lune successive:
Segmat - Berioth - Makar di cui si riportano di seguito dal 1° ciclo, le notizie gene-
rali.
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Fase del novilunio: 19 Febbraio, ore 00.31
Luna di Segmat

Costellazioni di "2 (Acquario) e H (Pesci)

Decani Luna D), di Acquario AAAA
Saturno, Giove, Marte di Pesci H

Questa ¢ la luna di Segmat?, cio? la luna dello spirito femminile o passivo
della Natura. importanza di questa luna & in tutto cid che si riferisce alla magia
operante per mezzo della Natura passiva, il cui utero, secondo due successive
iniziazioni sacerdotali si chiamd MHR (Mar 0 Myr) e poi OHR (Tar o Tyr) eda
questi due nomi nella gnosi e nelle religioni posteriori si formarono diversi nomi
che rappresentavano in origine la parola sacra dellutero della Natura: Maria (sine
labe concepta) Mara (il démone della terra) Myriam® (la Maria astarica egizio caldea
(As-tar-te, Is-tar-te) e Tyriel lo spirito santo alla rovescia dei templi occulti di
Babilonia. :

E inutile aggiungere altro per coloro che non si occupano di magia come era
intesa dagli antichi e nella sua forma creativa.

Fase del novilunio: 19 Marzo, ore 11.45
Luna di Berioth

Costellazioni di M (Pesci) e fY\ (Ariete)
Decani Cﬁ Marte di Pesci )‘(

Marte, Sole, Venere di Ariete fY.‘
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La luna che comincia il 19 Marzo & la luna di Berioth, la stella dei Pastori,
Luciferof. Berioth era il nome che, in gergo sacerdotale, davano a questa stella.
Bayr o Beer fu il pontefice che istitui nella iniziazione del tempio il portatore di
luce, cioe il secondo maestro.

{Qui continuava il culto dell’'Utero della Natura fino al parto del THOO,
cioe del Lucifero o Veritd, concezione del Cristo nella natura vivente. Percid la
terminazione Aoth si trova in tanti nomi cabalistici, Astaroth?, Sabaoth, Elioth,
eccetera.

Ricordatevi che I'antica profezia egizia diceva che i grandi avvenimenti negli
imperi degli uomini, buoni e cattivi sono iniziati, per divino potere, in questa
luna, e che quando il primo giorno di Berioth coinciderd con una eclissi di sole
una grande rivoluzione cangera la faccia della Terra.

Fase del novilunio: 17 Aprile, ore 23.50

Luna di Makar
Costellazioni di PY\ {Ariete) e 8 {Toro)
Decani Venere ? di Ariete ,Y\
Mercurio, Luna, Saturmo  di Toro 8

Non trovo precisamente annotata 'etimologia del nome Maccar, Maccazi o
Makar, che si dette a questa luna, e non so dirne l'origine.

Juesta era la luna di purificazione pei sacerdoti, € pei magi era luna di evoca-
zione dei morti e degli antenati®.

Rileggere tutto quello che si & scritto per la luna di Ross.

In questa luna ha grande valore medicamentale il polline dei fiori a foglie
rosse. Questo polline si raccoglieva in qualunque tempo, e si conservava per que-
sta luna, adoperandolo misto ad olio esteriormente sui dolori delle ossa.

Di virthi grande in questa luna si dicevano le perle. Tutti gli ingorghi sangui-
gni, le malattie delle vene e delle arterie trovavano il loro rimedio nelle perle,
specialmente le piccole, che si facevano appendere al collo del malato.
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Fase del novilunio: 17 Maggio, ore 12.48

Luna di Makabatiobava
Costellazioni di 8 (Toro) e K (Gemelli)
Decani Saturno ? di Toro 8
Giove, Marte, Sole di Gemelli I(

E la luna del sangue che bolle (febbre) detta Makabatiobawa. Si raccontava
che Osiride Alzobar, combattendo contro un popolo di mostri, armati contro di
lui da Tifone, stava per perdere la battaglia e a grande voce chiamd il dio della
forza Nindar-R4, ma Kons, che per nomignolo dicevano Sin-Dar®, credendo che
Ieroe chiamasse lui, si presentd. Osiride gli disse corrucciato: che ho da fare di te,
che guarisci i mali contro costoro ?

Kons gli rispose che chi pud dare pud togliere la salute e, tratto di saccoccia
una fiala, ne lascid uscire una bolla di sangue di serpente; vi soffid sopra e questa
si suddivise in migliaia di piccoli serpentelli, che si slanciarono sui nemici di
Osiride Alzobar e ne accesero il sangue - e Osiride li trucidd tutti.

Questa la leggenda del nome Makabatiobiwa, che & la luna degli vomini a
sangue bollente e delle malattie che portano calore o fuoco nel sangue.

In questa luna si accendono guerre improvvise, ribellioni e rivoluzioni non
preparate, si compiono assassinii da forsennati ... e si fa all’amore senza prepara-
zione, all'improvviso. In altri termini & la luna della pronta ubbriacatura delle
persone e dei popoli irascibili, come & la lunazione dei mali, che provocano I'ac-
censione e la corruzione del sangue.

Ecco la tavola dei giorni fausti e dei nefasti:

Giorni faustissimi: 21, 25 e 27 maggio
Giorni nefastiz 18 maggio e 7 giugno

Giorni buoni: 20, 23, 24, 26 e 31 maggio
6, 8 e 9 giugno

Giorni vacantiz i restanti, nei quali non si compie alcun rito.
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Primo Ciclo
(Puntata ex 19)

1l rimedio per eccellenza in questa luna & 'Acqua.

L'acqua pura, adoperata come si vuole, acquista proprieta diverse secondo la
sua specie: 'acqua corrente dei fiumi, sorgenti, rivi, contro tutti i mali che consi-
gliano purgazioni’®;

['acqua piovana per le malattie della testall;

I'acqua di stagno pei tumori e le piaghe'’;

'acqua di sorgente sotterranea per le infermita interne.

I bagni si praticano al sorgere della luna per le malattie del capo; al tramonto
lunare per le infermita degli arti; e mentre la luna & visibile per le malattie del
tronco®.

Si credeva che I'acqua di mare battuta dalle rocce e Pacqua di fiume sorgente
fra le rocce fossero utili alle infermita degli occhi'.

Ammonio, per guarire un cieco di cataratte, gli consiglid di bagnare i piedi
ogni giomo di questa luna in una corrente di acqua, che scaturiva fredda dalle
montagne brulle.

Lacqua calda bevuta al mattino, al levarsi, guariva le malattie dei reni e del
fegato.

Lacqua bollita colle pietre nere, trovate in riva al mare, troncava le febbri.

I’acqua bollita con le pietre bianche delle montagne bianche (montagne di
marmo) guariva le ulcere dello stomaco.

I’acqua bollita col carbone purgava i reni.

Lacqua, bollita con le perle, dissolveva i calcoli.

Lacqua, bollita con loro, fortificava le ossa.

[’acqua, bollita con l'argento, purificava il sangue.

Lacqua, bollita col topazio, fortificava gli spiriti della vita.

L’acqua, bollita con lo smeraldo, chiariva la vista.

LCacqua, bollita con la comiola, guariva le malattie del cuore.

Le erbe commestibili, cresciute in luoghi umidi, sono purganti, in questa luna,
dei visceri.

Le erbe, che hanno le radici nell’acqua’®, adoperate come lavanda (il succo
spremuto, o I'estratto, o la decozione fredda) guariscono le malattie della pelle.
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Secondo Ciclo
Il profumo di muschio contro i mal di denti e le nevralgie della testa.
La canfora & nociva.

Lodore di lavanda contro 'isterismo muliebre’®.
11 succo acido dei cardi mangerecci, contro i tumori freddil’.

Terzo Ciclo

Se vuoi bene allevare un bambino, e renderlo forte di membra e di coraggio

uccidi in questa luna un gallo bianco e tingine col sangue caldo una pergamena e
su questa, quando il sangue non & secco scrivi con una penna dell’ala destra dello

stesso gallo il nome di ACARIOO sette volte.

NOTE

1

Achasciah: termine che ricorda i giochi della brezza primaverile fra i rami fioriti dell’Acacia mentre il sole
tiepido ne fa evaporare la rugiada mattutina, restituendola al vento che si tinge di inebriante profumo.
Quell’ Acacia che spesse volte si vede all’'occhiello dei fratelli massoni, quell’Acacia dal cui nettare le api
sorelle elaborane il loro miele piti pregiato, quelle spighe fiorite shandierate il 20 Marzo come simbolo di una
femminilita radita e rivendicara, di sovente, solo una volta 'anno.

Kremmerz che nel “Mondo Secreto”, in una nota, si esprime in mode pii tradizionalmente consono allo
spazio in cui scriveva (cio® al maschile) dice testualmente: “Gli antichi, do Numa, ebbero Faunus, Dio che si
rintanava nel silenzio dei campi e dei boschi, ed era - Dio parlatore nel silenzio - ciog che dava responsi. Faunus da for-
faris, cioé parlare”. Mentre Egli Stesso in alcune carte - molto interne - parlando del fenomeno chiamato nella
scienza volgare “glossalia”, ne da una diversa chiave di lettura assimilandolo alla parola sacra personificata,
cio? fatta carne, non pifll miticamente sotto le fattezze di Faunus ma sotto quelle di Fata; riporto testualmen-
te: “la Fata & la donna come vaso di elezione di una Entitt Eonica invisibile nelle condizioni normali. Questa Entitd
Eonica scende in una donna ed in certi casi parla per la bocca della persona scelta ed in cud & scesa. Quella persona
viva si chiama Fata da for-favis, parlare e cid significa che é la donna che parla la parola cosmica”.

Trattasi di una possessione? Di un innesto? O di uno Spirito Guida che consente la divinazione, la profezia,
lo stato di medianita loquace? E che dire delle Sihbille, delle Pizie o delle Sante Veggenti? Avremo modo di
approfondire questo argomento nel prossimo Seminario “H nascondiglio Dhvino”. Qui si vuole solo sottolinea-
re che nella Schola Miriamica il rituale di Primavera inizia cosi: * Per la Virti della Parola Sacra che muta la
terra in fuoco e U'acqua in aria...” e cosi inizia anche il Rito di prosieguo per la manifestazione responsiva delle
Forze e Virti Terapeutiche.

Fare riferimento al mercurio come rimedio omeopatico, ampiamente trattato nel primo seminario sperimen-
tale “RITORNO ALLA SORGENTE PRIMORDIALE-TERAUPEUTICA ERMETICA E COSCIENZA

ACQUARIANA®,

Cid induce a rilevare che la Natura ha anche uno Spirito maschile e attivo. Non si pud quindi fare a meno di
constatare la sua Ginandria.
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Miryam o Miriam & il nome simbolico con cui nella tradizione kremmerziana si indica "utero-serbatoio da
cui attingere energie terapeutiche pro salute populi.

Lucifero o Veritd: il parto della Luce-Verita, il Verbo fattosi came attraverso il soffio, il respiro del ventre, per
individuarst in una Entitd Cristica, sintesi manifesta della Legge Unica.

Su Astaroth cosi scrive Kremmerz “in ebraico ed in siriaco vuol dire condensatore, raccoglitore ¢ gregge, ciod il
dominatore di tutto cié che & materia, che 2 ricchezza, il possessore di cid che 2 vedle. ...Cavalcava il dragone cio?
dominava la corrente astrale della terra, la signoreggiava. Stringeva nella mano wna vipera, ciod nel pugne suo
riumiva tutto cid che di sottlmente velenoso era risudtato dalla corrente astrale. 1 Astaroth fenicio & ermafrodito. E' it
demeonio della marevialiti. .. un diavolo epicureo, wun buon diavolo, me un diavolo sempre.” Uno dei primi, forse, a
cavalcare la Dea Draco primordiale (riferimento “Luce Nera”) uno dei primi, forse, a tentare di domarla ed
asservirla usandone fe leppi per i propri fini... epicurei.

Cid che & morto, per l'assioma: niente si crea e niente si distrugge, & cid con cui si & petso il contatto, & cid
che pil1t non si riconosce. Le evocazioni in questa luna da parte degli antichi Magi vertevano, pertanto, a
recuperate la memoria genetica che li riconducesse alla propria Origine. I2Avo Antico ci parla dal profondo
delle nostre molecole e non & certo con le prariche spiritiche e 'evocazione dei morti che se ne pud attuare
il contatto, bensi con un metodo desoveastrutturante, incisivo, pratico, attivo, terapeutico.

KONS-SIN-DAR Spirito Unico della rigenerazione della Carne e della Salute dello Spirito, Divinita del
pantheon egizio, Dio-Luni-Solare, Dioscuro di cui il Terapeuta dovra “sentare la manifestazione diretta, veder-
ne la faceia o sentime la parolg”.

La purgazione consiste nell'uso terapeutico di sustanze atte ad accellerare il transito intestinale come: i
lassativi ad azione hlanda quali la frutra cotra, le prugne - preparati erboristici a base di malva, manna, semi
di lino - le supposte di glicerina - i purganti ad effetto piii drastico e veloce quali i sali di magnesio e di sodio
- I'olio di ricino.

Sono indicati nella stipsi ostinata, nelle intossicazioni metaboliche, quali la cirrosi, da assorbimento dal
lume intestinale nel sangue di sostanze rossiche, nelte malattie febbrili, nelle dispepsie biliari non calcolotiche.
Sono controindicati qualora si associ un’ostruzione o un’infiammazione intestinale.

Da usare solo in caso di estrema necessitd durante la gravidanza, in quanto possono attivare la motilicd
uterina o provocare twssicith al prodotto del concepimento.

La testa & una regione complessa del corpo umano coritenerite disparari organi che possono essere afferti
singolarmente o in gruppo dalle piit svariate patologie: infiammatorie, come le sinusiti o le riniti-traumati-
che, quali fe fratture e le contusioni - neoplastiche - circolatorie, come l'ictus o 'emorragia cerebrale ecc.
£ inoltre la regione a cui si fa riferimento specificatamente nel caso della cefalea (termine che deriva dal
greco: dolore alla testa), considerata sia come sintomo di parologie (quali le meningiti, 'emorragie cerebrali,
la febbre, alcune intossicazioni, disturhi psichici, lipertensione arteriosa, la nevralgia del trigemine) che
come sindrome morbosa 4 se stante; caratterizzata prevalentemente dalla sintomatologia dolorosa di anche
dei fenomeni neurovegetativi, visivi, disturbi neurologici e, pii dettagliatamente distinra, si individua in
diverse forme a seconda delle caratteristiche cliniche come emicrania semplice, oftalmica, cefalea a grappo-
lo ecc.

1l termine tumore indicava in passato, senza alcuna specificit3, galsiasi formazione infiammatoria o neoplastica
in grado di determinare un aumento di volume, ovvero una tumefazione del tessuto o dell’organo che la
ospitava, includendo cosi gli ascessi, i versamenti, ecc. Per tumori si intendono oggi quelle neoformazioni di
tessutl ad accrescimento autonomo, illimitato e prive di finalitd apparente, capaci, quindi, di progredire
anche a danno del’organismo. I tumori maligni si differenziano dai benigni per la presenza di cellule imma-
ture o atipiche, la tendenza all'accrescimento aggressivo rispetto a tessuti ed organi circostanti, la capaciti di
propagazione a distanza con la formazione di merastasi. A seconda del tessuto di provenienza distinguiamo
turmori del tessuto connettive (fibromi dal tessuto fibroso; lipomi dal tessuto adiposo, miomi dal tessuto
muscolare, condromi dal tessuto cartilagineo, ostiomi da quello osseo, angiomi dai vasi, leucemie e linfomi
dal sangue; tumori del tessuro epiteliale (adenomi, papillomi, polipi, carcinomi) e tumori del tessuto nervoso
(pinealomi, medullablastorni, gliomi, meningiomi dai tessuti di rivestimento}.
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Per infermita interne si intendono le malattie che interessano le regioni meno superficiali dell’organismo.
Esempi sono le infezioni delle vie urinarie, le polmoniti, le emorragie cerebrali, I'infarto, le gastriti, i tumori
del polmone. - Malattie del capo vedi malattie della testa. - malattie del tronco: sono quelle relarive al
torace, all'addome e pelvi e agli organi in essi contenuti. - Infermitd degli arti: sono le malattie degli arti
superiori come escoriaziond, flebiri, frarture, nevriri, piti o meno generalizzate, quali le miopatie e le paralisi.

Per infermita dell’occhio si intendono le patologie che colpiscono l'organo nella toralita dei suoi costituenti
{congiuntiva, cornea, cristallino, umor vitreo, retina, muscoli dell’orbira, ghiandola e canale naso-lacrimale,
ecc.). Similmente le malattie renali e epariche includono tutte le patologie dei tessuti costituenti questi
organi, siano esse infiammarorie, neoplastiche, infettive o traumatiche. '

Per la cura delle infermita mediante impiego di erbe acquatiche e palustri si segnalano, in particolare, le
piante palustri (ad esempio la Nymphea alba ¢ 1a Canna di palude o Pragmites communis) e le alghe, delle
quali esistono molteplici varierd . Per rappuagli circa proprietd, applicazioni ed usi delle erbe acquatiche e
palustri si rinvia al paragrafo Medicamenti Acquosi da piante palustri ¢ acquatiche dell’ Appendice B, Contributi da
fonti mediche, degli Atti del 1° Seminario Sperimentale - Ritorno alla Sorgente Primordiale edito da Editrice
Miriamica, Marzo 1996.

Listeria & una patologia che colpisce prevalentemente il sesso femminile, come indica la stessa etimologia:
isthros - utero. Nell'isteria la pulsione inconscia, la cui estrinsecazione viene censurata perché destabilizzan-
te, pud essere convertita in una manifesrazione somatica: per conversione somatica si attua una nevrosi di
transfert (isteria di conversione).

Le sindromi isteriche sono caratterizzate da sintomi somatici efo psichici. I primi sono caratterizzati da alte-
rata funzionalith del sistema nervoso che colpisce la motilith o la sensibilita (paralisi e contracture, atenia,
distonia o mutacismo, turbe dell'equilibrio o dell'andatura, lipotimie e sindromi vertiginose, convulsioni
senza perdira di coscienza, ipo-anestesie, cecitd, sorditd, turbe vegetative con vomito o diarrea, dispnea,
turbe sessuali. Questi sintomi rappresentano lo scarico non cosciente, né volontario, di una tensione emoti-
va o di un conflitto psicologico prima rimossi. Essi si differenziano da quelli delle corrispondenti malattie
somatiche e neurologiche per l'assenza dei corrispondenti segni clinici e di laboratorio. Appaiono in
concomitanza di situazioni di alto valore emotivo efo affettivo, vissuti con scarsa partecipazione affertiva
(belle indifference) e con carattere dimostrativo e teatrale.

| sintomi psichici, invece, possono essere divisi in transitori e permanenti. Ai primi fanno capo i fenomeni
amnestici; gli stati crepuscolari con disurbi della coscienza, sonnambulismo, doppia personalitd; gli stati
acinerici con immohilits, pseudosenno, catalessia, catatonia, estasi o beatitudine; gli stati deliranti, allucinatori
con deliri di grandezza, mistici, allucinazioni terrifiche o celestiali; stati di depressione o euforia, vissuti a
differenza che nelle patologie autentiche, in modo teatrale, inizio brusco ed intervalli lucidi, per durate brevi
ed in risposta a stimoli ambientali.

1 sintorni psichici permanenti contraddistinguono la cosiddetta personalith isterica e si configurano nella
facilita alla esagerazione dei propri contenuti di pensiero con bugie, simulazioni ¢ mitomanie; labilita e
dipendenza emotivo-affettiva; facile suggestionabilith, teatralita del comportamento; irregolarita della vita
sessuale ed infantilismo; spiccaro egocentrismo.

Curiosamente alcuni di questi sintomi sono elencati nel Malleus Malleficarum (il martello delle streghe,
manuale per la caccia alle streghe, scritco dagli inquisitori tedeschi Jakob Sprenger e Heinrich Institoris),
insieme ai fenomeni supernormali. Si ricordine, ad esempic, il sonnambulismo, ['ossessione e le possessioni
diaboliche, I'anestesia nelle torture, la mitomania nei racconti al tribunale dell’Inquisizione contrapposta
all'ostinato mutacismo. Se ridurre il comportamento delle streghe all’espressione di una psicopatclogia era
spesso finalizzato a sminuire il fenomeno, talvolta rappresentava un coraggioso tentativo di sottrarle alla
feroce persecuzione degli inquisitori (vedi Giovanni Wier - De pracstigiis daemonum - 1563).

I tumori freddi: con tale indicazione si faceva riferimento in passato alle tumefazioni che, pur essendo di
natura infiammatoria, non presentavano rossore sulla superficie curanea, dolore spontaneo o provocato da
aumento locale della temperatura. Nella loro natura specifica si trattava di focolai infiammarori della tuber-
colosi, delle micosi e del rifo. Attualmente sono di raro riscontro.



c% PAROLA 177

BREVI NOTE INTRODUTTIVE

A cura di Anna Maria Piscitelli JAH-HEL

« Quando i simboli per vetusta usanza entrano nelle idee fatte dei popoli, avviene
che le chiavi di essi sono perdute nel pozzo dell'oblio ... Allora i simboli sono diventati
parole e le parole, per riflessione, idee della coscienza del popolo senza il retto sentimento
della Idea Madre e quindi evrori infissi come chiodi nella materia grigia del cervello pro-
fano ».

Questo scriveva Kremmerz nei commenti al Rito di Ariete pubblicato in
Appendice a [l Mondo Secreto.

« Quando st comprenderd che le parole generano le idee come una inversione gene-
rante la causa dall’ effetto » allora ci si porra sulla giusta via per ritrovare la chiave di
contatto con I'l-Dea Madre onnicomprensiva di tutto I'esistente, creatrice, nutri-
ce e trasmutatrice di tutto cio che &.

Ma quando la Parola & creatrice? Quando & Carne come ripete
pappagallescamente il Prete nella Messa Cattolica - Verbum caro factum est - cele-
brando un mistero di cui non possiede la chiave.

Ma quando la Parola & sacra? Quando & in grado di mutare o trasmutare i
quattro elementi - terra acqua aria fuoco - da caotici e miscelabili in un quinto
elemento o materia quintessenziale che & Salute e Vita per la Vita.

Quando la Parola & cosmica? Quando & onnicomprensiva, onnisciente, in-
globante, compenetrativa di ogni molecola aggregantesi per legge coesiva di
Amore, dal minerale al vegetale, all’animale, all’umano, al divino.

In principio era il Verbo ... affermava Giovanni 'Evangelista circa 2000 anni
fa, eco-graficamente traducendo una verita a Lui molto lontana..

Ma quando la Parola & Principio, Causa Prima, I-Dea? Quando sgorga come
un tuono dalle cavita pill ascose, dal baratro immane dell'Utero Cosmico, dal-
I'immenso vuoto pieno di se stesso, ¢ come saetta di fuoco polluisce in terra la
Vita.

Io credo nell’ Amore che fissa nell’attimo che vola la parola che crea, ripetia-
mo nel Credo Hermetico.

Ma quando la Parola & Amore? Quando Venere si manifesta sospinta dall’'on-
da ritmica del fermento amoroso e, emergendo dalla bianca spuma delle acque
primordiali, rigenera la Natura rutta nel corpo degli amanti.

Cerchiamo a questo punto di ben disporci ad ascoltare attraverso 'orecchio,
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matrice psico-somatica, quanto i nostri relatori vorranno trasmetterci con. I'impe-
gno e lo sforzo di captare, al di 14 delle parole, I'ldea Madre che le ha generate e
finalizzate a fare chiarezza e a proferire verit, con lo scopo di creare un circuito
benefico di volonta al servizio della Legge di Giustizia e di Equilibrio che tutto
governa, fuoti e dentro di noi.

Tutti gli interventi, pur senza accordi preliminari di massima fra i vari colla-
boratori, tendono a provocare quell'inversione generante la causa dall’effetto di
cui Kremmerz fa menzione e per la quale si tentera di demolire, in un processo a
ritroso verso 1'ldea Madre Originaria, quegli errori storici, ideologici,
preconcettuali, che hanno ottenebrato le coscienze nel corso dei secoli e dei mil-
lenni, stravolgendo le leggi della Vita.

In questo senso procederemo insieme verso la Primavera, verso quel non-
tempo cosmico originario in cui il Vuoto e il Pieno si identificavano in un’Unica
Materia-Energia, indifferenziata e in continuo fermento, che, per moto espansivo
e contrattivo su Se Stessa, si bipolarizza lievitando, traboccante le infinite mole-

cole della Vita.
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% TEISMO, TOTEMISMO E ARCHETIPO DEL
FEMMINILE

A cura di Patrizia Calenda

Il presente lavoro mira ad una comparazione tra alcuni aspetti della cultura
arcaica, la loro proiezione nel tempo, ed aleuni principi cardini della Tradizione
Ermetica. Lardito ed inconsueto programma - non sono certo pochi i millenni
che separano i due eventi - impone l'uso di un metodo non cronologico né
storiografico ma, piuttosto, ispirato direttamente al nucleo dei fenomeni analizza-
ti. Quindji, seppure nel rispetto di una prospettiva storica, si tentera di individuare
la comune matrice del mondo arcaico e di quello ermetico, ciog la continuita e la
sovrapposizione, nella storia, di Idee eternamente presenti, oltre i limiti spazio-
temporali. Si cercherd, dunque, nei limiti del possibile, di riconoscere le ldee
Madri che hanno tessuto la storia dell’umanith, consentendole di evolversi sino
ad oggi, per stratificazioni sovrapposte. .

Per identificare i fattori biopsichici e le espressioni comportamentali che han-
no modellato la prima umanita, si fara ricorso alla Psicologia del profondo che,
nell’ultimo secolo, ha sviluppato notevolmente I'indagine sugli Archetipi e sul-
I'evoluzione psichica dell’essere umano.

Nell’indagare la struttura della psiche, essa afferma che I'archetipo - fenome-
no nucleare invisibile che trascende la coscienza - si traduce nella psiche umana
in immagini simboliche emergenti alla coscienza, visto che “un’entita psichica puo
essere, naturalmente, un contenuto di coscienza, solo quando pud essere rappresentata
sotto forma di immagine”.!

L'archetipo & pertanto “non solo immagine in sé, ma al tempo stesso anche
dynamis”. Infatti la componente contenutistica dei simboli, mettendo in moto la
coscienza, tesa alla sua comprensione, si imprime su di essa, cosi da renderle visi-
bile archetipo attraverso il meccanismo immaginativo e promuove quindi un
processo energetico all’interno della psiche che porta I'essere ad elaborare i con-
tenuti inconsci compresi nel simbolo, con la conseguente formazione di orienta-
menti, idee, concetti. La genesi della coscienza & dovuta quindi alla riflessione del
processo psichico inconscio in essa.

Dato questo meccanismo, si pud supporre che ['uomo primitivo avrebbe per-
cepito il mondo attraverso la formazione di immagini archetipiche, proiettando-
le, nel contempo, su di esso; in origine, ciog, il modus vivendi sarebbe stato deter-
minato primariamente dalla dinamica interazione, all’interno della totalith
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psichica, di un Archetipo Primordiale, unico e molteplice, sintetizzante la coinci-
denza degli opposti e costellato da una miriade di simboli, ossia dalla “non resisten-
za o conflittualitd” della coscienza a riflettere e proiettare 'immagine archetipica
originaria spontaneamente e in assenza di contraddizioni.

Cid che porta a sostenere che per 'umanitd dei primordi I'esistente sarebbe
stato un tutto omogeneo e non separabile, un insieme di elementi interni ed esterni,
stretti fra loro da rapporti analogici.

Sembrerebbe che la condizione esistenziale della prima umanita fosse molto
vicina a quanto si propone l'ermetismo: il ritorno, tramite una purificazione, di
cui tutti gli ordini sacerdotali hanno memoria, alla primitiva e perfetta innocen-
za, che & purita di coscienza, spogliata da tutte le bende delle analitiche ricerche,
ciod coscienza libera e sottratta ad ogni influenza disturbatrice, riflettente I'essen-
za universale intelligente individuale (inconscio personale ) in sintonia con quel-
la universale {inconscio collettivo). Ogni essere dovrebbe cio2 tornare ad essere
la manifestazione una dell’'unita del Gran Tutto.

E’ solo in questo senso che si pud intendere ’analogia tra la Natura e 'uomo,
poiché cid che un contenuto archetipico esprime & anzitutto una analogia,
ovverossia la compenetrazione, attraverso pitl forme, di una essenza comune, ti-
velante sempre la presenza di quel determinato archetipo.

(Questo primo atteggiamento umano & fatto risalire, generalmente,
all’archetipo primordiale del femminile ed ai suoi simboli, e determina I'epoca
cosiddetta matriarcale, dalla quale poco a poco si & sviluppata una sempre mag-
giore accentuazione della coscienza individuale, con la conseguente
frammentazione e separazione degli archetipi, secondo il principio degli opposti,
fino a giungere ad una fase patriarcale, con differenti simbolismi, coincidente col
tempo storico a noi noto, in cui predomina I'lo, quale centro della coscienza, con
la sua indagine razionale ed i suoi travagli analitici che, per loro natura
frammentaria, gli impediscono di ritrovare la sintesi e di vivere la sua totalita
psichica, ciog, secondo il linguaggio ermetico, di concepire, alla luce della co-
scienza, in uno stato di “puritd verginale”, gli archetipi della Natura Universale.

La nostra epoca & caratterizzata da una umaniti che si & decisamente allonta-
nata dall’unita originaria, sia per sviluppo di progresso scientifico, sia per la
sopravalutazione dei metodi cognitivi della coscienza, a scapito del suo legame
produttivo con I'inconscio o, si potrebbe anche dire, ritenendo 'vomo di essersi
affrancato dall’archetipo unitario del femminile. Una tale frattura si & trradotta in
eventi estremamente gravi {guerre, inquinamento, dominio, sfruttamento, ne-
vrosi, malattie) dai quali origina un malessere dilagante. Infatti nella “tradizione
conscia dell’io” Puomo non trova alcun. rinnovamento, semmai solo il rafforza-
mento arido di modalita sovrastrutturali, visto che la coscienza non pud produrre
simboli, n& esperire archetipi. Parimenti dicasi del fenomeno patriarcale che non
pud sussistere senza la dimensione matriarcale, che ne rappresenta la base e la
possibilith - ormai diventata necessita - di ulteriore sviluppo e trasformazione.

Poiché l'archetipo investe la totalitd della personalit®, determinando ogni
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comportamento umano ed influendo sugli stati d’animo, sulle inclinazioni, le ten-
denze, le concezioni, gli interessi e sull’intera sfera biopsichica umana, e visto che
la comparsa delle immagini archetipiche viene interpretata ed alterara dalla sto-
ria personale, & possibile e necessario, oggi, “coscientemente” e con i mezzi messi a
disposizione da quelle Tradizioni Iniziatiche che se ne propongono il fine,
risintonizzarsi ed integrarsi col mondo archetipale del femminile, superando cosi
lo sviluppo unilaterale e patriarcale della coscienza e pervenendo alla sintesi di
una totalita psichica in cui la coscienza sia realmente e creativamente collegata ai
contenuti dell’inconscio.?

Cosi la visione dominante del nostro mondo, realmente lontana dalla sintesi
Natura- Umanita, ed ormaj incrinata, conduce necessariamente la coscienza a
ritornare in “contenitori piit antichi” nei depositi della memoria, agli archetipi delle
nostre origini, ad una rifusione che restituisca all’essere una “dialettica” col
Numinoso. Cosi I'analisi di fenomeni arcaici, come il Panteismo ed il Totemismo
e la disamina di miti legati al femminile, possono favorire esplorazione dell’im-
maginario umano, possono attivare la salutare sintonia col mondo archetipale
degli dei, dei miti e della Natura animata, possono far riscoprire che 'uvomo non &
solo moderno, civilizzato e ragionevole, ma anche arcaico, mitico e naturale, pos-
sono infine offrire una fonte di rinascita e rivelare quanto gli elementi della Scienza
Ermetica siano autentici, in quanto originari.

I’idea panteistica del mondo, quale unith vivente ed animata, & propria delle
forme religiose e magiche piti antiche; unita individuata nell’estrema fluidith dei
vari regni della Natura. Questi, muovendosi I'uno verso I’altro, davano luogo a
continui contatti e partecipazioni, con eccezionali corrispondenze di forme e di
colori; inesistenti le barriere, tutti partecipavano della medesima sostanza e della
stessa legge formativa, il cui sovrano trascorrere dall’'uno all’altro regno si tradu-
ceva in una immensa libertd di metamorfosi.

Lintelligenza pantea della natura animava il tutto vivente attraverso un uni-
€O meccanismo creativo, riscontrabile tanto nel corpo femminile, quanto nella
Terra: ¢id non poteva che escludere 'orgoglio della presunta autonomia e della
assoluta superiorita dell'essere umano sugli animali, sulle piante e sul “mondo solo
in apparenza muto del legno e della pietra”, tanto da fargliene percepire la mescolan-
za nel ricordo di una originaria promiscuita.

Cosi dall’antichita piti remota fino al paganesimo greco-romano, si ritenne
possibile il contatto con 'Essere Universale Unico, le cui sillabe, il cui linguaggio
si pensava racchiuso nella creazione tutta (signa rerum), negli elementi vivi e
vergini della Natura che, pitt ancora dell’essere umano, disturbato da molte inter-
ferenze, potevano riverberarne la volonta intelligente®. ’Anima Mundi era dun-
que Una, ma la sua manifestazione infinita, governata dalla legge della “pars pro
toto”, per la quale ogni parte conteneva la totalitd cui apparteneva, con effetti di
reciproca influenza. .

Una tale mentalitd non poteva che essere refrattaria alle astrazioni, ai
separatismi dei compartimenti stagni ed alla discontinuita, per trasformare inve-
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ce le somiglianze in rapporti di analogia, vicinanza, presenza, contatto, ¢ la parte-
cipazione, in intima aderenza, al fenomeno della natura dava luogo ad una ottica
totemica, per la quale I'uomo si sentiva contemporaneamente e realmente se stes-
so e altro da sé.

Non & appropriato, perd, confondere questa condizione psichica con la vene-
razione di fenomeni naturali incompresi, come solitamente si ritiene, a cagione di
un presunto stato di coscienza labile, inducente a scivolare fuori da se stessi per
identificarsi momentaneamente con vegetali, animali o persone. Al contrario,
attenendosi al linguaggio degli ermetisti contemporanei, si pud ventilare l'ipotesi
che “non essendovi nella Grande Sintesi Unitaria dell’ Uno Universo alcuna cosa esi-
stente che non partecipi della vita universale”, rientri nelle facolta naturali dell’essere
umano realizzare uno stato di coscienza non ordinario. Infatti la Scienza dei Magi
afferma che: “una delle prove sperimentali che I'iniziato consegue dalle sue pratiche
magiche & uno stato speciale del suo essere, o concordanza con I’ Una Universo. .. peril
quale egli effonde in una coscienza panica, densa di intuizioni, di conferme, di rivelazio-
ni e di certezze, che U'uomo ordinario & ben lungi dal sospettare e dal vealizzare. Non é
che egli si trasferisca “su un altro piano” , o che egli sia “altro” da ci6 che é, o che perda
la propria identita, per confondersi estatico in Intelligenze a lui superiori, o che si dilati in
una coscienza cosmica che gli & estranea e che solo momentaneamente gli & consentito
sondare. Al contrario: egli soltanto allora st identifica con se stesso, si ritrova, si ricono-
sce per cid che &, oltre i limiti della coscienza ordinaria, circoscvitta ad elementare, a cui
per abito di vita si & assuefatto. Egli allora non vede piii “fuori” di se stesso, non é pitt
Posservatore di un mondo “esteriove”, schiavo delle dimensioni pist grossolane, ma per
effetto di introspezione attinta in stato di coscienza universale, vede in sé... e non vede
soltanto se stesso”.

E’ lecito dunque chiedersi se il conseguimento di un tale stato, attraverso
I'esecuzione di precise tecniche e pratiche, non sia P'obiettivo, istintivamente o
consapevolmente, gia realizzato dalla prima umaniti, le modalita del quale sono
state codificate nel tempo e tramandate prima in un linguaggio oscuro, rivolto
esclusivamente ad una élite, poi prospettate, in tempi moderni, pit: esplicitamen-
te, in pieno parallelismo col progresso e la diffusione delle scienze.

11 simbolismo del “Ritorno alle Origini”, tanto propagandato oggi, non si riferi-
sce certo ad un farsi primitivi e naturali, ma ad una vera trasformazione del pro-
prio stato d’essere, attraverso un procedimento naturale, che possa riportare Ja
“materia” umana a vibrare all'unisono con la vita universa.

11 totem, al di 14 dei dati forniti dall’antropologia ufficiale, nel contesto della
realtd panteistica, diveniva un veicolo, il tramite tangibile al ricongiungimento
di una intera genia alla Matrice, all’Anima del tutto, alla forza creatrice di un
“Assoluto” nel quale 'uvomo, componente di un insietne, doveva rientrare per par-
tecipame dell’essenza ed acquisire cosi il senso della sua autentica prospettiva
ontologica. Attraverso il totem egli determinava il punto d’incontro tra I'opposi-
zione e integrazione, I'equilibrio tra 'individuale e I'universale, la continuita e
Ja discontinuitd. Nel contempo il collegamento reale al totem, libero di ogni ten-
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denza idolatrica, dava vita a cid che gli Ermetisti chiamano Eggregore (dal Lat.
ex-grege = fuori dal gregge) che, nutrito da opportune azioni rituali e dalla volonta
collettiva, diveniva una vera e propria entita erogante energia tesa al compimen-
to del fine per il quale la vita le era stata data. Le divinith, maggiori o minori, di
molte religioni hanno visto la luce in questo modo, vere potenze intermedie tra
I'uomo e I’ Assoluto, generate e generanti forza. Pertanto il totem era la manife-
stazione visibile e concreta dell’Eggregore, ciog il testimone ed il veicolo di una
legge generativa che consentiva all'uomo che 'aveva generato, di riprodurre in se
stesso il medesimo meccanismo. In altre parole si pud sostenere che il collega-
mento collettivo e rituale al totem (Eggregore) determinava da un lato un circui-
to energetico a beneficio di tutti, dall’altro consentiva all’essere di appropriarsi
dello stesso meccanismo generativo che aveva prodotto il totem e generare quin-
di in se stesso una trasformazione.

Le catene iniziatiche, tutt’oggi esistenti, con finalitd determinate, hanno un
funzionamento analogo: i componenti la catena “... da un complesso di pratiche
austere ed umanitarie, traggono ed irradiano dinamismi singoli, © quali per lovo stessa
natura, st fondono in dinamismo collettivo, coagulato come in un serbatoio fluidico a cu
tutti porgono e ciascuno pud attingere. Costituite siffatte pile umane la forza specifica
(mirante alla realizzazione della finalita determinata) si sprigiona inesorabilmente, un
tessuto connettivo di natura simpatizzante ed affine (geni ed eont) ne rinsalda la compa-
gine volta alla creazione dell’ Ente Kamico...” (e le finalita si realizzano 11!).

Il Totemismo era cosi 'espressione pil evidente, conformante sia il rapporto
col sacro, che la struttura sociale, di questa remota umanit. Era il gruppo nei suoi
rapporti con 'ambiente, non il singolo individuo che predominava; era la parte-
cipazione collettiva al libero trascorrere dell’energia creatrice che riconduceva
all’'Unita. Infatti i diversi totem solo apparentemente potevano ostentare le di-
versitd razziali dei gruppi; in realtd ne favorivano I'integrazione, poiché I'opposi-
zione era necessaria a dare la misura dell’'unita. Al fine di mantenere daun latoun
equilibrio sociale e, dall’altro, il collegamento con la sfera del sacro, diveniva
necessario rendere permanente o “fissare” il gruppo attraverso un “condensatore e
mediatore” (totem). Tale fissazione, pur poggiando sulle energie individuali, aveva
bisogno per manifestarsi efficacemente, di una espressione collettiva che potesse
investire un elemento concreto, il quale si trasformava cosi nel segno dell’armo-
nica continuiti universale e veicolava la forza dal numinoso al gruppo, dal gruppo
al singolo, ed anche da un gruppo all’altro, grazie alla pratica dell’esogamia, per la
quale l'unione sessuale era legittima solo tra componenti di gruppi diversi.

Anche il Totemismo, come il Panteismo, rientra nella costellazione
dell’ Archetipo del Femminile, poiché il totem, emblema di forza creativa e sim-
bolo di fertilita, non poteva che appartenere in origine al mondo femminile, espres-
sione della numinosita dell’esistente, tanto da dare vita alla prima forma di ordi-
namento sociale: la coesione del gruppo femminile con Pespulsione degli uomini,
che ne rimanevano ai margini e la conseguente discendenza matrilineare.

Interessante & il rapporto col totemismo dei popoli italici che ebbero sempre,
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e pare tutti, degli animali guida, alimentanti le cosiddette “Primavere Sacre”.

Queste comprendevano tutte le pratiche magiche tese a consacrare un grup-
po che si stava staccando dal ceppo principale per popolare una regione ancora
disabitata. Il gruppo veniva consacrato ad un particolare totem, o animale, e par-
tiva per luoghi lontani sotto la sua guida e protezione. ’animale era dunque tra-
mite della “volontd divina” e pertanto non era mai incontrato per caso, cacciato
e sacrificato (ad eccezione del toro sannita).

Secondo Bergson la scelta dell’animale come totem si spiega in quanto la
natura dell’animale sembra concentrarsi in una unica qualitd, quasi che la sua
individualita si concentri in un genere. “Riconoscere un womo consiste nel distin-
guerlo da altri, ma riconoscere un animale, significa rendersi conto, di solito, della specie
alla quale appartiene. Un animale ha un bell essere concreto ed individuale; esso appare
essenzialmente come una qualitd ed essenzialmente come un genere”. Infatti i mecca-
nismi innati di reazione nell’animale rispondono immediatamente ed appropria-
tamente a specifici stimoli di cui egli non ha una precedente esperienza: il sogget-
to che reagisce, che “conosce”, non & quindi 'individuo, ma la specie. Ed era pro-
prio la percezione immediata del genere, quasi individuazione di una Forza Cosmica,
che caratterizzava la relazione tra uomini ed animali, tanto che i nomi dei popoli
italici traevano origine da questi ultimi (Irpini dal lupo, Piceni dal picchio, ecc.).

L'Archetipo Primordiale del Femminile, rappresentato in origine dal
Panteismo e dal Totemismo, non pud che avere natura universale, ed & infatti
rintracciabile in tutti i tempi, sia attraverso quei fenomeni religiosi nei quali la
“sostanga panteistica e totemica” & rinnovata, seppure incanalata, per mutamento
dei tempi, in strutture diverse, sovrapponentesi a quelle piti arcaiche, sia attraver-
so religioni e dottrine di fattura patriarcale che, comunque, da esso scaturiscono.

Lesperienza senza nome della legge creatrice della vita e della numinosita
della materia, diverra quindi il substrato originario ed antecedente al culto della
Grande Madre e sar poi tramandato, con 'affermarsi delle societa patriarcali e
dei culti codificati, dal sacerdozio delle classiche religioni. Questo, da una parte
non si servi mai di forme definite per rappresentare la prima sostanza intelligente,
abbondando invece nelle forme plastiche quando volle definire i diversi momenti
dell’acto creativo e, dall’altro, racchiuse in codici e nella tradizione le leggi, i
tempi e le modalita secondo cui il contatto con la Matrice del Tutto era possibile
ristabilire. Si trasformera poi nel dio Pane del Paganesimo greco-romano, il dio
intelligente del tutto, il cui carattere era di esprimere coi segni naturali lo spirito
ed il significato degli avvenimenti passati, profetare avvenire e svelare le cose
nascoste e lontane, fino ad assumere connotati inferi o oscuri e ad essere
demonizzato.

La memoria del totem si riaffaccerd nel culto romano dei Lari e dei Penadi,
nelle prime teofanie animali egizie e si riscontrerh in tutte le religioni: induista
nella vacca, caldea nell’ariete, egizia nel bue, cretese nel delfino, italica nel toro,
cristiana primitiva nell’agnello, nel pesce e nella colomba.

La cultura mediterranea arcaica fu la culla del culto alla Dea Madre, regolato
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dalla supremazia dell’archetipo di un eterno femminino mediterraneo. La grande
quantita di simboli relativi a questo Principio spaziava in tutti i regni della Natu-
ra, ove la Grande Madre viveva, fosserc essi pietra, albero o animale, formando
una vera e propria costellazione attorno alla figura archetipica. Uno dei suoi sim-
bolismi primari & legato a tutto ¢id da cui scaturisce la vita, a tutto cid che contie-
ne, e quindi alle cavita il cui interno timane sempre oscuro e sconosciuto, alla
yoni femminile, alla montagna, alla grotta, al grembo della terra e al mondo oscu-
10 e sotterraneo.

I popoli italici consideravano, ad esempio, luoghi sacri e propizi alla divina-
zione, quindi al contatto con la Matrice del Tutto, le zone in cui vi erano esalazioni
mefitiche e gli antri e i luoghi oscuri, in memoria delle caverne santuari del
Paleolitico. Il culto lucano-sannita alla dea Mefite, di origine puramente italico,
traeva appunto vita da questa concezione e ne faceva una dea delle esalazioni
solforose emanate dalle spaccature della terra, che portavano all’invasamento.
Luso di appellare 'Italia “Saturnia Tellus”, rimanda allo stesso significato: il mito
vuole infatti che Saturno, nascosto nel Lazio, svani alla fine del suo regno nella
terra, come parimenti legate a questo simbolismo sono tutte le leggende di centri
oracolari sotterranei italici, noto fra i quali fu quello dei Cimmeri, presso il lago
d’Averno, sede della Sibilla Cimumeria o Appenninica. Il mondo del sottosuolo
fu, anche per gli Etruschi, la dimora della divinitd, nonché di Tages, il nume che
riveld la conoscenza sacra, la Disciplina Etrusca.

NOTE

! In termini ermetici si potrebbe dire: “Il mondo intelligente superiore non si manifesta all inferiore che per mezzo
dei simboli e delle analogie”.

* Jung scrisse: “... esiste un pensiero sotto forma di immagini primordiali, di simboli che sono piii antichi dell' worio
storico, simboli che si sono impresst in b fin dai primord! e che continuano ad esser vivi e a veplicarsi in ogni
generazione, costituendo ancora il fondamenta della psiche wumana. E possibile vivere una vita piena soltanto quando
si & in armonia con questi simboli; la saggexzva é ritomare ad essi. Non si tratta né di fede né di conoscenza, ma di un
accordo del nostro pensiero con le immagini prismordiali dell’ inconscio”.

# Alcuni studiosi hanno coniato espressione “meccanismo innato di veazione” per indicare quel processo nervo-

so che mette in grado un animale di rispondere ad una circostanza mai sperimentara in precedenza.
Poiché I'animale non ha preventiva conoscenza dell’'oggetto cui reagisce, sembra essere mosso da un “super-
individuo” che Tabita e lo muove. E quindi condizionato da una ereditd innata ed entra in contatto con
Pambiente naturale non attraverso un lungo apprendimento culturale, ma immediatamente e con certezza di
riconoscimento. Nell'uomo, invece, I'intera struttura istintuale & molto pili aperta all’apprendimento ¢ al
condizionamento sociale; sicché & pil difficile discernere le sue immagini ereditarie. Si allontana cosi dalla.
Natura e dalla capacira di interpretare i segni.
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C%JCE NERA

LA TRADIZIONE SPIRITUALE DELLA NOTTE

(Parte prima)

A cura di Roberto Negrini

PROLOGO ALLIINFERNO

Gli antichi popoli oschi dell'Ttalia meridionale venerarono la personificazione
dei miasmi velenosi che si levano dalle crepe della terra sotto la forma della dea
Mefite.

E questa una delle piit probabili etimologie di Mephistofeles (“colui che ama i
vapori della terra”)!, figura folclorica del Satana cristiano raccolta da fonti lettera-
rie tedesche del XVI e XVII secolo e correlata alle leggende sorte intorno alla vita
del magista quattro-cinquecentesco Giovanni Faust di Knittlingen, che appunto
con tale demone avrebbe celebrato patti e sortilegi. Un mito che coinvolse pro-
fondamente e fin da giovanissimo il pilt grande tra i poeti tedeschi: Wolfgang
Goethe, che seppe trasformarlo in un tema filosofico e letterario di interesse uni-
versale.

Pur tra i molteplici e spesso contraddittori aspetti della sua poliedrica perso-
nalitd il titanismo romantico restd una dominante di Goethe e del suo itinerario
spirituale ed & emblematica, anche se poco ricordata, Paffiliazione iniziatica del
poeta agli Illuminati di Baviera di Adam Weishaupt, il pid rivoluzionario e in
qualche misura “luciferiano” tra gli ordini paramassonici del tempo, il cui motto
nei gradi pit alti recitava la formula: Deus est Homo (Dio & 'Uomo). Goethe fece
del semileggendario “stregone” Giovanni Faust il proprio alter ego, o sembiante
virtuale, nel lungo viaggio tra luce e tenebre. La sua elaborazione letteraria del
mito faustiano si concluse nel 1832, anno in cui mori, con la pubblicazione della
seconda e ultima parte dell’opera.

Quando nell'omonima composizione goethiana concepisce I'idea di evocare
Elena di Tioia, destinata a essere per lui amante, paredra e suprema incarnazione
dell’Eterno Femminino, Faust chiede I'assistenza di Mephistofeles quale sua guida
e psicopompo nel viaggio attraverso i reami della conoscenza e del piacere. Ma
Pombra di Elena vive negli inferi pagani, ossia fuori dal perimetro giudeo-cristia-
no del potere di Mephistofeles. In quelle sfere il Demone non ha potesta, ma
indica un itinerario misterioso che solo pud condurre alla conoscenza e al potere
sulle antiche ombre.

33



MEPHISTOFELES
A malincuore svelo un grande enigma.
Auguste Dee troneggiano
in una sconfinata solitudine.
Nessun paese intorno.
E Tempo ancora meno.
A parlare di lor ci si sconcerta.

Sono le Madri!

FausT (con un sussulto di spavento)
Madri?

MEPHISTOFELES

Rabbrividisci?
Favst

Madri! Madri!

Misterioso suono!l

MEPHISTOFELES

E misteriose sono!

A voi mortali sconosciute Iddie,
a noi demoni nominarle spiace.
Per rintracciame la dimora occulta
ti occorrer frugare
nel pil: profondo baratro...

E quando Faust, sempre piti sbigottito, chiede “una via” per raggiungere le
Madri MEPHISTOFELES risponde:
Nessuna.

Verso I'Inesplorato inesplorabile.

Verso 'Inottenuto inottenibile.
Sei pronto? Serrature e catenacci

da forzare non v’ha. Ti troverai

fra immense solitudini travolto.

Hai tu concetro chiaro di cid che Vuoto sia,
di cid che solitudine pud dirsi?

Infine Mephistofeles consegna a Faust una magica “chiave”, un sigillo occul-
to con cui da solo affrontera il viaggio indicibile oltre i piloni del Vuoto e otterra
dalle arcane e terribili Madri il segreto dell’evocazione di Elena.

Ma chi o che cosa sono “le Madri”, la cui sola menzione turba gli stessi demo-
ni e sbigottisce Faust? E perché I'accesso ai loro Misteri passa attraverso ['inesplo-
rato, il “mai ottenuto”, I'Abisso, il Vuoto?
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1. DAL KAOS BRULICANTE AL TEMPO MITICO

Al dila della sua indiscutibile ricchezza estetica e letteraria il viaggio di Faust
proposto da Goethe adombra un elaborato itinerario di esplorazione metafisica,
metaforica e probabilmente iniziatica di alcuni archetipi e miti del sacro comuni
alla cultura europea.

Le figure del mito circoscrivono e descrivono fasi, epoche e livelli della co-
scienza collettiva di popoli e razze e rappresentano in qualche modo il codice
genetico spirituale della storia e della cultura umane®. Le sconvolgenti concor-
danze tematiche che raccordano concatenazioni di idee e percezioni mitiche pur
lontanissime tra loro in termini spaziali e temporali, di sviluppo etnico e di origi-
ne storica, dimostrano I'esistenza di una comune, misteriosa matrice, poligenetica
o monogenetica che sia. Penetrare questi codici metaculturali significa iniziare a
comprendere il funzionamento dell'inconscio, o anima collettiva umana, esplora-
re le viscere dei suoi dei e dei suoi demoni e tentare prometeicamente di gover-
narli anziché esserne succubi contenitori. E forse & possibile muovere passi decisi-
vi verso la realizzazione di tale ambizioso progetto di saggezza utilizzando i moder-
ni metodi di indagine etno-antropologica e psico-sociologica, connettendoli a un
approccio interpretativo olistico, e in qualche modo iniziatico, che fornisca op-
portune griglie volumetriche di comprensione e molteplici livelli di applicazione.

Il pitr evidente tra i comuni denominatori che rappresentano le impalcature
della percezione umana del sacro, del tempo e dello spazio & sicuramente il codice
concettuale cosmogonico.

Secondo un’evidente comparazione tra le pili antiche mitologie conosciute,
sia occidentali che orientali, nordiche e meridionali, il Kosmos ha avuto origine
dal Kaos, la Luce dalle Tenebre, 'Essere dal Non-Essere, il Pieno dal Vuoto. Il
mondo delle forme ordinate e funzionalmente gerarchizzate ha preso struttura e
sostanza dalla melma protoplasmica o vortice equoreo primordiale, spesso simbo-
licamente rappresentato attraverso immagini astratte o impersonalmente elemen-
tari. Come la Palude Uhlanga degli Zuly, o il vuoto originario Ginnungagap della
mitologia scandinava, o ’Atum e ['Oceano Primordiale di Nun nelle teologie
egizie di Eliopolis ed Hermopolis. O ancora nella costruzione teogonica della Grecia
classica il Tartaro e Gaia con le loro ipostasi: Erebo e Nyx, la Notte. “Nel Caos
Erebo e lanegra Notte nacquero; e dalla Notte si generarono I'Etere e il Giorno che essa
partor”™, racconta Esiodo nella Teogonia. E un frammento orfico recita: “celebrerd
la Notte madre degli dei e degli uomini, la Notte origine di tutte le cose ... Ascolta, o dea
beata, che nell ombra risplendi con scintillio di stelle™.

All’atto della sua manifestazione, o prima forma di organizzazione dinamica,
il Kaos dei primordi pud essere inteso sia macro che micro-cosmicamente.

Sul piano macrocosmico adombra uno stadio dell’esistenza pre-formale, pre-
concettuale e pre-biologica, in cui un’assoluta elementaritd multipolare precede
qualsiasi progettualita di tempo, spazio, esseri e cose. La multipolarita del Kaos
esaspera e annulla in se stessa ogni conflitto tra principi opposti, nello sconvolgi-
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mento pulsatile tra il Vuoto e 'Orgasmo perenne. La sua rappresentazione mitica
piti frequente & la grande Serpe Draco bisessuale QUROBOROS (fig. 4), che inarcata
su se stessa si divora eternamente la coda annullandosi e rigenerandosi tra le pro-
prie spire. Un simbolo universale che la tradizione taoista volle rappresentare nel
doppio vortice tenebroso e luminoso del Tao: il mistero dello Zero che diviene

Due.

Sul piano microcosmico dell’esperien-
za umana la dimensione ourcborica si ri-
flette nei miti ovunque diffusi, e in qual-
che modo concordanti, di un’Eta primor-
diale di pienezza, piacere e fusione tra
aspetti femminili e maschili, attivi e passi-
vi, espansivi e contrattivi della realtad. Un
modello che secondo alcune tradizioni
sapienziali rappresenta uno stato di co-
scienzafautocoscienza assoluta, che in epo-
che poste oltre i confini della storia docu-
mentata poté forse tradursi in forme con-
crete di civilta.

Fig. 4 - Ouroborus.

Se mai vi furono culture viventi in questa dimensione stellare della storia
non poterono che essere fondate sulla prassi della GiLania, ciog sul rapporto di
paritaria autonomia spirituale, erotica e sociale tra femumina e maschio, tra ma-
schio e maschio, tra femmina e femmina, allacciati in una Gestalt e liberi nel-
Pestasi dei Gemelli Divini. E il Satya Yuga (o Krtd Yuga) vedico, PEta dell’Oro
ellenica governata dal Dragone Kronos, 'Era di Saturno delle popolazioni italiche,
il Tempo dei Sogni delle tibl aborigene australiane.

Lo status ouroborico contiene al suo interno tutti gli Archetipi e tutte le
opzioni. LArchetipo Stellare: la Serpe Draco nella sua totalita ciclica, multifor-
me, multipolare, infinito oceano di potenzialita. L' Archetipo Tellurico-Lunare: la
Serpe Draco come Cerchio o Spirale, Uovo, Utero, Vulva, Notte, Femminilita
materna e divoratrice, Dea Primordiale. E I’Archetipo Solare: 1a Serpe Draco come
centro immobile, asse, fallo in estensione, lampeggiamento, luce e tenebra alter-
nati, I’Antico dei Giorni, Figlio-Sposo della Madre primigenia.

Sullo sfondo di questo mitico tempo — o stato di coscienza — stellare, la cui
eventuale collocazione storica o metastorica resta uno dei grandi enigmi dell’an-
tropologia, il prevalere nella storia del modello archetipico materno o di quello
paterno, spesso conflittuali tra loro, ha profondamente influenzato se non deter-
minato i diversi tipi di civiltd e cultura. Diversi paesaggi del sacro, diverse
compitazioni del tempo e concezioni dello spazio, della natura, dell’arte, della
scienza e della filosofia. Differenti rapporti individuali e collettivi tra inconscio e
psiche, pensiero e soma, “spirito” e “materia”.
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2. LA DEA DRACO DELLE STELLE

Se dagli scenari del mito ci spostiamo dentro i perimetri della storia docu-
mentata, transitando dal Kaos verso il Kosmos, la prima forma ouroborica &
rintracciabile nel prevalere paradigmatico della Notte e della Grande Madre.

Le pit antiche forme di civiltd conosciute, molte delle quali precedenti al-
I'elaborazione della scrittura e quindi valutabili quasi esclusivamente attraverso
Janalisi simbolica dei reperti archeologici, testimoniano affermarsi universale di
culture materne e sciamaniche in cui prevalgono elementi di vitalit, crescita,
nutrizione. La dimensione stellare originaria viene vissuta come sostanzialmente
materna, notturna, ipersensuale, lunare o tellurica, mentre il principio maschile
attivo e fecondatore, il Sole portatore dei valori metafisici di ascensione e discesa,
erezione e detumescenza, il Centro del Grande Cerchio, viene a rappresentare il
Figlio-Sposo, il Dio Nero e Oro dalle corna lunari, contenuto nella Madre e a Lei
associato in simbiotica e costante rigenerazione.

E il reame della Grande Madre, in cui 'OUROBOROS stellare diviene la Dea
Draco, amorevole e terribile, partoriente e divoratrice, affascinante e mostruosa.
Sue ipostasi evidenti furono la Draconessa babilonese Mummu Tiamat generatrice
di dei ed erede della sumerica Nammu, I’azteca Coatlicue Signora dei Serpenti, la
Serpe primordiale Malai dei melanesiani. E infine egizia Sevekh, la dea-cocco-
drillo connessa alle 7 stelle dell’Orsa Maggiore che verranno poi collegate al cul-
to della dea-vacca Hathor, nutrice celeste e dispensatrice del piacere sensuale.

(Juesto riferimento astronomico & di estrema importanza. Infatti secondo
calcoli basati sulla precessione equinoziale, in un ciclo di tempo che giunse fin
verso il I millennio a.C., il vertice del cielo stellato nell’emisfero boreale era
costituito dalla stella Alpha Draconis, denominata dagli astrologi arabi Thuban, il
“Draco”, perché collocata all’epoca — in funzione di stella polare — nel ventre
della costellazione del Dragone. Nell’epoche che precedettero I'imporsi del mito
solare la contemplazione sacrale e intuitiva delle stelle fisse poté dunque associare
il “centro” sessuale, o Stella-Vulva della Draco, al moto circumpolare delle 7 stel-
le della contigua Orsa Maggiore (considerate come le sue 7 teste), utilizzando cosi
il corpo visibile della Dea primeva come orologio regolatore dei cicli del tempo e
dei ritmi cosmici, naturali € umani.

Pur rappresentando una formula di restringimento e contrazione rispetto
all’ Archetipo ouroborico il paradigma matristico ne riflette alcuni fondamentali
contenuti, adombrandoli da un late nell’ambivalenza simbolica dell’oscurita
suggente del Cielo Stellato, dall’altro nella fertilith orgiastica e trasmutatrice del-
la Luna, della Terra e dei loro Misteri.

Le tracce culturali e cultuali pit evidenti del regno della Grande Madre sono
riscontrabili, entro cicli temporali diversi, in un’area multietnica che coinvolge
la civilta minoica, I'Egitto in diverse sue fasi storiche, la Mesopotamia, ’Europa
megalitica pre-celtica, I'Etruria, I'India pre-ariana, la Polinesia, tutta I’Africa e le
primitive civilta americane. Ricerche archeologiche e antropologiche, sviluppate
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soprattutto nella seconda meta del nostro secolo, hanno poi dilatato gli orizzonti
spaziali e soprattutto temporali della Grande Dea fino agli estremi avamposti del
Neolitico e dello stesso Paleolitico Superiore. L'onnipresenza statuaria di figure
sacre femminili della Madre preistorica, spesso simbolicamente mostruose,
ipersessuate, steatopigie e quasi aliene nella loro elementarit, trova il suo compi-
mento nelle “veneri” di Willendorf e Lespugne, rinvenute in Austria e in Francia
e risalenti a un periodo compreso tra il 23000 e il 20000 a.C.% Alla luce di questi
ritrovamenti i termini spazio-temporali di predominanza storica del matrismo di-
vengono difficilmente circoscrivibili, soprattutto se ricordiamo le rituarie
sciamaniche e licantropiche dedicate alla “Signora degli animali” che appaiono
nei praffiti delle grotte paleolitiche, evidentemente utilizzate come templi-utero
e non solo come abitazioni o rifugi’.

La Notte partorisce il Sole e successivamente lo divora, come splendidamen-
te raffigurato nelle volte del tempio di Hathor a Denderah (Egitto), la “citta della
Dea”. Allo stesso modo la Dea Ragno, altra ipostasi della Madre Primordiale pre-
sente in molte culture arcaiche, soprattutto africane, emette con la sua bava la
Sostanza di tutte le cose, ne tesse le trame geometrizzando il Kaos nella sua Tela e
infine le divora riassorbendole nel suo immenso, terribile ventre.

3. IL TRAMONTO DELLA NOTTE

E difficile e probabilmente specioso collocare con precisione nel tempo e
nello spazio le grandi mutazioni archetipiche che determinano I'alternarsi della
percezione del sacro e del mondo. Esistono sincronicitd, sovrapposizioni, trasfor-
mazioni graduali che preludono a profondi sconvolgimenti della coscienza e della
storia. Concorsi di forze in cui si combinano mutamenti climatici, geologici e
politici con sottili influenze e connessioni siderali, telluriche e metapsicologiche.
Non possiamo percid determinare con certezza quando e come ebbero origine il
ritrarsi della Dea e della Notte dall’orizzonte spirituale dell’'umanita e Pimporsi
violento e invasivo del principio solare paterno come unico agente creatore e
ordinatore. Ma possono essere individuati cicli dentro cicli, epoche che conten-
gono altre epoche, itinerari antropologici paralleli e sovrapposti, sullo sfondo dei
quali si agita sempre e comunque il ricordo inquietante e universalmente diffuso
del Diluvio, o di una serie di Diluvi (fig. 5).

Pur riflettendo forse un cataclisma di natura geologica che mutd sensibil-
mente il volto del pianeta, la mitica catastrofe delle acque del Grande Mare, che
si riavvolgono su se stesse e tutto sommergono, descrive anche una metafora della
Madre OQuroborica delle Acque, la Signora Draco, che dall'interno della coscienza
umana si contrae collassando verso il proprio centro maschile e diventando una
nera voragine di orrore e morte.

La leggenda della distruzione di Atlantide, raccontata nel IV secolo a.C. da
Platone nel Timeo e nel Crizia®, cosi come le narrazioni epiche iraniche, messicane,
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grande crisi o transizione planetaria del reame della Grande Madre.

Ritrovamenti e rilievi archeologici raccontano che comunque per migliaia di
anni i paradigmi della Dea restarono dominanti, pur fra alternanze, intermittenze,
variazioni e ibridazioni anche connesse ai conflitti tra civilta agricole e pastorali.
Parallelamente si assisté perd, come accennato, alla lenta, graduale crescita di
importanza del Nume, o Eroe culturale maschio, che da Figlio-Sposo delle Acque
diverra successivamente e sempre pil spesso il “salvato dalle acque”, come indica-
no per esempio i miti dell’accadico Sargon e dell’egizio-semita Mosg, fondatori di
grandi dinastie patriarcali.

4. LUCE, PADRI E CONFLITTI

I ceppi linguistici, etnici e culturali che prima di altri incarnarono questa
mutazione degli orizzonti del sacro furono probabilmente quelli indoeuropei nelle
loro successive ondate di migrazione e invasione verso ’Europa e verso I’ Asia, dal
VI al Il millennio a.C. Nello scontro-ibridazione con le civilth matristiche
autoctone i popoli indoeuropei, nonostante le proprie radici polari e sciamaniche
in cui erano presenti connotazioni stellari e lunari-telluriche di grande ricchezza,
alimentarono di fatto e portarono a definitivo compimento la sovrapposizione
patriarcale e la conflittuale separazione tra Dei di Luce e Oceano Tenebroso, tra
Fuoco e Acqua.

Cosi a partire dagli inizi del II millennio a.C., in concomitanza con le ultime
invasioni indoeuropee, la trasmutazione patriarcale si definisce e polarizza, forse
anche in sincrona, occulta risonanza con ['uscita della Stella Draco Thuban dal
vortice boreale dell’asse polare. Nel XVIII secolo a.C. Hammurabi impone sulla
Mesopotamia il culto di Bel-Marduk, Signore della luce e della giustizia. Nelle
tavolette cuneiformi del poema epico babilonese Enuma Elish, al quale tanto deb-
bono le parti pitt antiche del Pentateuco e le cui prime versioni sembrano risalire
solo a poche centinaia di anni prima dello stesso Hammurabi, si racconta di come
Marduk sconfigge e uccide la Dea Madre primordiale Tiamat, il Dragone del Kaos,
la divide in due e con le parti del suo corpo immane crea il Cielo e la Terra di un
nuovo mondo a lui sottomesso®.

Nel 1550 a.C. nell’isola di Thera, vicino a Santorino, nell’Egeo, una tremen-
da catastrofe vulcanica con conseguenti maremoti distrugge gran parte della
matristica cultura cretese. E Pultimo Diluvio, questa volta certificato dalle crona-
che storiche. La Dea Ragno Aracne-Arianna, antichissima “Signora del labirin-
to” cretese'’, resterd unicamente nella memoria dei greci di cultura indoeuropea,
che ne faranno la paredra del loro eroe culturale Teseo e successivamente di
Dioniso, o 'avversaria umana sconfitta di un'Athena ellenizzata che ne eredita
parzialmente i simboli''. Letnologo Johann Jakob Bachofen, che nel secolo scor-
so fu tra i primi studiosi europei a compiere, pur con un’ottica patriarcale, ricer-
che illuminanti sulle culture matristiche, rileva come dalle “rovine” di queste
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sorga appunto I'epoca “apollinea™ “albeggia una nuova civilta, recisamente op-
posta alla precedente. Al carattere divino della madre subentra quello attribuito
al padre, alla sovranita della Notte quella del Giorno, alla preminenza del lato
sinistro quella del lato destro™2. :

Con il trionfo definitivo e sincronico del patriarcato la dimensione unitaria
ouroborica tra spirito, pensiero, psiche, ossa e sangue, che nel matrismo era stata
conservata, viene frantumata in una costellazione di valori contrastanti. La ricer-
ca del divino, del giusto e del buono si caratteriza nella necessita drammatica di
affrontare e sconfiggere le insidie degli Inferi, in cui gran parte di una perduta
saggezza, ormai incomprensibile e paurosa, & stata confinata. Tutti gli archetipi
totemici del matrismo, quando non assimilati o addomesticati da uno scettro
maschile, divengono simboli di pericolo, orrore, distruzione e morte, L'Abisso
della Madre, scacciato oltre i limiti della coscienza, resta comungue incombente
e minaccioso e premendo dall’esterno del recinto patriarcale tenta costantemen-
te di irrompere per inghiottire gli uomini, gli eroi e gli stessi dei. Scrive ancora
Esiodo nella Teogonia: “al di 14 di tutte le cose sono le fonti e i termini della Terra
oscura e del Tartaro nebuloso e del mare infinito e del cielo stellato; fonti e termi-
ni terribili, tenebrosi, che gli Dei odianc: cio® il grande Abisso; né tutte quante le
cose arrivercbbero mai a toccare il fondo nel giro di tutto un periodo astronomi-
co, se mai al principio fossero venute dentro le sue porte; ma di quaedilale
porterebbero tempeste tremende contro tempeste; prodigio, questo, spaventoso
anche per gli Dei immortali; ma le terribili dimore della Notte tenebrosa stanno
coperte di nubi profonde™.

5. LA NEMESI DEGLI INFERI

Nel mondo classico e mediterraneo, slavo, celtico, germanico, cosi come per-
stano e indiano e in altri luoghi e tempi degli estremi oriente e occidente, la
Madre ¢ i suoi simboli restano tuttavia parzialmente incarnati nelle Divinita fem-
minili, benché collocati sullo sfondo dell'impalcatura del sacro e distribuiti e
geometrizzati secondo un ordine regolato dalle nuove strutture psico-intellettuali
analitiche. Molte icone divine femminili nella loro ormai esclusiva associazione
con la Luna ¢ la Terra come paredre del Sole vengono tripartite e le loro funzioni
suddivise in celesti, telluriche e infere, con una serie di associazioni che Spesso
archetipizzano anche le diverse fasi di maturita sessuale della donna: Vergine,
Madre e Vegliarda. In Grecia la triplice Luna: Selene nei cieli, Diana sulla terra,
Hecate negli inferi, ove si riflettono anche le diverse fasi lunari. Tra i celti la
triplice Morrigane, Signora delie rune e delle stragi, nelle forme di Macha, Badb
e Nemain. E tra gli stessi romani le tre Matrone, presenti in centinaia di sculture
come protettrici della feconditi umana e della fertilita della terra.

Le Signore celesti divengono cosi il supporto di potere e continuith dei loro
consorti o amanti divini, mentre le dee telluriche, associate alla vita della natura,
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sono delimitate a funzioni rigenerative e di feconditd. Portali e vortici di contatto
intermittente con luniverso pre-dualistico, pre-solate magico e sciamanico della
Madre primordiale restano soltanto le dee-demonie del “livello inferiore”, le regi-
ne notturne degli Inferi, come Hecate, la scandinava Hel, la babilonese Ereshkigal.
E lossessione dei profeti biblici: Lilith, la “prima moglie” di Adamo, che ritiutan-
do i suoi amplessi prevaricatori preferi fuggire dall'Eden patriarcale e rifugiarsi nel
deserto, per copulare beatamente con il matristico demone Samael, uno dei tanti
antenati del Diavolo.

6. LE MADRI DELLABISSO

Negli Inferi del nuovo ordine sacrale vivono infine le piti dirette ipostasi
della Madre arcaica, le misteriose Signore del Fato, del sangue e del sesso. Non
dee, non demonie, sempre tripartite e ossessionanti nel loro assoluto, primordiale
potere di Tessitrici del destino umano e divino. Una triplice eco della Madre-
Mostro refrattaria a ogni controllo patriarcale (fig. 6).

Molti i loro nomi, molteplici le mitologie, culture e religioni in cui appaione.
Sempre in numero di tre,
o moltiplicate a partire da
questo numero, governa-
no il Fato, la giustizia, la
vendetta, la memoria, il
dolore e il piacere, l'inte-
ro sfondo oscuro ¢ inquie-
tante del mondo dei padri.
Sono le Norne germani-
che, le Dakini tibetane, le
Rozanice slave, le Laimae
baltiche. E nel ricchissimo
universo mitico classico le
Moire, le Parche filatrici
del destino, le Erinni dai
capelli di serpente che tu-
telano il diritto materno
del sangue, le Arpie signo-
re della morte, e ancora le
Gorgoni e le Graie, ma
anche le Grazie, signore
dell’erotismo pit antiche
di Afrodite. Tante forme Fig. 6 - Ecate triforme
per la triade fatidica delle
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Tre Madri, che nell'universo patriarcale detengono le chiavi della saggezza e del
potere ouroborico.

Quelle Madri che Faust dovra incontrare per conoscere i Misteri di Elena,

PEterno Femminino. Quelle fatidiche ombre che nel 1845, in preda al potere
dell'oppio, il poeta romantico inglese Thomas de Quincey vide e descrisse nel suo
celebre Suspivia de profundis come “Nostre Signore del Dolore”: Mater Lachrymarum
{ Mater Suspiriorum / Mater Tenebrarum!*. Nostre Signore del Dolore. Forse do-
lore e nemesi di una Saggezza perduta.

NOTE

E dal nome di quest’antichissima dea teflurica, che i latini chiamavano Mephitis e i greci Mephys, che sareb-
be derivato Mephystofeles.. Cfr. Alfonso M. di Nola, "La nascita di Mefistofele”, Abstracta, n® 36 (Aptile
1989), p. 81.

Johann Wolfgang Goethe, Faust; Sansoni, 1973, p. 278.

It mitologo K.Kerényj, che collabord a lunge con C.G. Jung a una ricerca sulle fonti metapsicologiche del
mito, ricorda che “t fondamenti primordiali dell’ animo wmano sono pure un tempo primordiale, quella profonda
sorgente def tempt in cui il mito ha il suo vero ambiente e su cui esso fonda le norme ¢ le forme elementari della vita.
Poiché il mito & fondazione di vita, & lo schema atemporale, 2 pia formula a cui la vita si adegua, viproducendo i suoi
Iineamenti dall'inconscio” (Karoly Kerényi, Gli dei e gli eroi della Grecia, Garzanti 1989, Vol 1, p- 8).
Rodolfo Mendolfo, 1L pensiero antico, La Nuova Iralia 1970, p. 11.

Giuseppe Faggin (a cura di), Inni orfici , Asram Vidya 1986, p. 29.

Per un'estensiva analisi dei reperti matristici ¢ del loto simbolismo ¢fr. Marija Gimbutas, I1 linguagpio della
Dea, Longanesi 1990,

Cfr. Franz Baumer, La Grande Madre, ECIG 1993, p. 47.

Ctr. Platone, I dialoghi, Rizzoli 1964, vol. III, p. 43 (Timen) e 165 (Crizia).

Per una breve sintesi del testo babilonese del’Enuma Elish su Tiamat e sulla sua sconfitta cfr. Paul Carus,
Storia del diavolo e dell'idea del male, ECIG 1989, p. 41.

Cfr. Fulcanelli, I mistero delle cartedrali, Mediterranee 1988, p. 52 ; Giovanni Feo, Dei della terra, ECIG
1991, p. 108,

Patricia Monaghan, Le donne nei miti e nelle leggende, Red 1987, p. 53-54.

Jahann Jakob Bachofen, Storia del matriarcato, Melita 1990, p. 67.

Mondolfo, Il pensiero ... cit., p. 12.

Thomas De Quincey, Confessioni di un oppiomane, Garzanri 1987, p.139-144.
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@ONYSO—BACCO, O DEGLI STATI ALTERATI
DI COSCIENZA

A cura di Selene Ballerini

Invoco Diényso che forte strepita, giubilante,
primogenito, dalla doppia natura, tre volte generato,
signore della frenesia bacchica,
selvatico, indicibile, secreto, dal duplice corno, biforme,
coperto di edera, dall’aspetto di toro, bellicoso, urlante EuAl, puro,
desideroso di carne cruda, trieterico, portatore di grappoli, rivestito di fronde
(“A Diényso”, Inni orfici , traduzione di S.Ballerini)

La tradizione orfica, che si affermd in Grecia tra il VI e il V secolo a.C,,
elabord in chiave salvifica e spiritualizzante il culto dionisiaco, che all'origine fu
invece oscuro, infero, cruento e alieno da interpretazioni escatologiche. Lo stesso
mito della morte e resurrezione del Dio, di matrice evidentemente naturistica (la
Natura che muore e risorge nel corso delle stagioni}, fu rivisitato con un approc-
cio teogonico ed epifanico, come il ripetersi di un evento sacro: la Divinita che
apparentemente muote, ma poi riappare in forma diversa. Inoltre, nonostante sia
un culto che ruota intorno all’orgiastico Diényso, Dio “liberatore” per eccellenza,
ostile a ogni tabii, goloso di carne cruda e di sangue, effervescente, ebbro di vita-
lita in ogni sua manifestazione, I'Orfismo optd per una visione pil pessimistica e
restrittiva della realta. All'omofagia' del Dionisismo oppose il divieto di uccidere
gli animali e di cibarsene (potevano essere incarnazioni di anime) e alla frenesia
bacchica preferi lo studio dei testi sacri. E mentre Diényso considerava il corpo
(soma) un contenitore privilegiato in cui riversare la sua straripante potenza, che
induce alla trance allucinatoria, gli Orfici lo concepirono come una tomba (sema)
da cui I'anima pud liberarsi tramite l'iniziazione ai Misteri.

Nonostante queste notevoli differenze Orfismo e Dionisismo sono congiunti
in modo imprescindibile nella tradizione. Ho scelto quindi come fil rouge del mio
intervento I'inno orfico “A Didnyso” tradotto in apertura, che sintetizza alcuni
aspetti di questa proteiforme Divinitd troppo spesso conosciuta solo per il suo
tasso di ebbrezza alcolica.
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Analizziamo dunque le successive definizioni del Dio, raggruppandole per
analogia di significati.

PRIMOGENITO, DALLA DOPPIA NATURA, BIFORME, TRE VOLTE
GENERATO, INDICIBILE, SECRETO

Indicibile e secreto & il mistero di Diényso, qui scandito con i primi tre nu-
meri: uno in quanto Primogenito, due per le sue due nature, tre perché nella
tradizione orfica esistono tre Diényso, il che spiega la complessita di mitologie
fiorite intorno a questo Dio.

Nella sua prima forma Diényso & il Primogenito, Fanes (Colui-che-si-manife-
sta), sorto quando 'Uovo cosmico primordiale si spaccd in due e si formarono gli
opposti: sopra il Cielo, sotto la Terra. Insieme al loro immediato desiderio di
ricongiungimento nacque Fanes, o Eros, di natura doppia, ossia bisessuale, biforme;
un ermafroditismo peculiare anche all’ultimo Diényso, rappresentato spesso in
fattezze femminili, o come un giovane effeminato (fig. 7).

Il secondo Didnyso & Zagreo. Fanes
genera da sé la Notte, con cui poi si
unisce. Dal loro amplesso sorgono le
prime due Divinita con un sesso: Ura-
no e Gea, dai quali discende Zeus, che
asceso al trono olimpico inghiotte
Fanes riunendo in sé le molteplici esi-
stenze. Dopo la teofagia Zeus si accop-
pia con Persefone e dalla loro unione
Fanes rinasce come Zagreo, il Grande
Cacciatore. Per gelosia Era, moglie di
Zeus, incarica i Titani, potenze ctonie
nemiche del marito, di massacrarlo. I
Figli della Terra allettano il piccolo Dio
con alcuni oggetti ludici, divenuti poi
sacri nel culto orfico: rombo, trottola,
bambole pieghevoli, mele, palla, lana,
specchio. Ed & proprio mentre il bimbo
Fig. 7 - Testa di Dioniso. divino si sta specchiando che i Titani,
Da una copia romana di un originale ellenistico. approfittando della sua distrazione, lo
uccidono. Poi per far sparire le tracce
del delitto smembrano il corpo del Dio, ne cuociono le parti in un calderone e le
mangiano; ma non il cuore, che Minerva sottrae furtivamente e mostra al padre
Zeus come prova di quanto & accaduto. Zeus, infuriato, fulmina i Titani e il vapo-
re dei loro corpi, caduto nel Tartaro, si trasforma in fuliggine?. Questa infine,
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contenente anche Diényso (la parte divina), si coagula nella materia da cui viene
generata 'umaniti.

Il terzo Didnyso, infine, nasce ancora da Zeus, che si unisce stavolta alla
mortale Seméle. Mentre & al sesto mese di gravidanza Seméle chiede all’amante
di mostrarsi a lei nella sua forma di Fulmine; il Dio I'accontenta, ma la donna
muore folgorata. Zeus allora trasferisce il feto nella propria coscia, dove si com-
piono i rimanenti tre mesi di incubazione. Questa nascita rivela un simbolismo
naturistico: la folgore del Cielo (Zeus) penetra e feconda la Terra (Seméle) e da
questa unione sorge un Dio che, incubato sia dalla Madre mortale che dal Padre
immortale, manifesta la propria essenza nella vitalita della Natura proteiforme?.

TRIETERICO, DALLASPETTO DI TORO, DAL DUPLICE CORNO

Laggettivo trieterico fa riferimento alle feste biennali Trieteriche, cosi chia-
mate perché si svolgevano al principio di “ogni terzo anno™. La loro funzione,
scissa dal ritmo annuale del ciclo vegetativo, era di commemorare il ritorno o la
presenza del Dio, festeggiata con riti in cui i partecipanti, per somigliare alla Divi-
nitd, usavano travestimenti animali. Pavvento era annunciato dai mimi con mug-
giti di toro, 'animale di cui Diényso prendeva piti spesso la forma e le cui coma,
simbolo di feconditd, mostrano la natura lunare e notturna del Dio.

Diényso appariva anche in forma di capro, animale totemico che fu poi as-
sunto da Pan e, nell’elaborazione cristiana, dal Diavolo. Aveva infine una stretta
relazione con elefante, delfino, lupo, asino e, tra i felini, pantera, leopardo, tigre,
leone e gatto selvatico.

SIGNORE DELLA FRENESIA BACCHICA, CHE FORTE STREPITA,
GIUBILANTE, URLANTE EUAI

Diényso -— questi alcuni fra i suoi tradizionali epiteti — & il Delirante, il
Fremente, il Rumoreggiante, Colui-che-rende-furiose-le-donne e la follia che tra-
smette & una delle sacre pazzie di cui parla Platone per bocea di Socrate. “Di
follia, afferma il filosofo, “ci sono due specie: una dovuta a umane infermita, P altra a
divino intervento che ci stacca da comune abitudini. { .. .] Abbigmo diviso la divina follia
in quattro specie minori sotto la protezione di quatiro divinitd. E precisamente: Vispira-
zione profetica sotto Uinflusso di Apollo; di Diényso la follia che conduce a iniziazioni;
delle Muse la follia poetica; la quarta sotto Uinflusso di Afrodite e Amore” (Fedro, 265
a/b).

La frenesia bacchica, dunque, che eccita, manda fuori di testa, fa giubila-
re e gridare eual (viva! bene!), & anche quella che permette di accedere ai Misteri
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(fig. 8). Ma non prima di imporre una spaventosa ordalia: I'abbandono del pro-
prio sé per assumere i tratti inquietanti e alieni di una Divinita ermafrodita. Solo
cosi la trasformazione sara radicale, solo cosi sard possibile superare quei tabl e
quelle remore che impediscono di suggere il succo vitale della vita. Il caos contro
'ordine, la morte rigenerante contro la vita ordinaria, la notte, i boschi e la col-
lettivith orgiastica contro i riti diurni e introspettivi nei templi di pietra.

Fig. § - Baccanale. Da un bassorilievo ellenisice.

“Beato chi [...] introduce la sua anima nella schiera dionisiaca infuriando sulle
montagne”, si legge nelle Baccanti di Euripide (versi 72-77). Beato perché ha I'oc-
casione di penetrare nei pili reconditi secreti della Natura e del proprio corpo, di
affondare i denti nella carne viva del Dio-animale e assorbime lo scatenato pote-
re. Ma per lasciarsi andare all'empito dionisiaco occorre perdere la coscienza: ed
ecco allora la scelta della notte stellare e delle danze vorticose, del movimento
frenetico e della musica stordente, degli inseguimenti e delle fughe?, delle fumose
e iridescenti fiaccole e del vino inebriante — ma anche di sostanze allucinogene
come si riteneva nell’antica farmacopea fosse I’edera¥, che percid le baccanti ma-
sticavano durante i riti.

E dalla trance estatica, dalla percezione fisica della fusione metamorfica con
la Divinita, e quindi con il Tutto, emerge la vera Sapienza. L'uscire fuori di sé,
annota il grecista Giorgio Colli, “libeva un sovrappiit di conoscenza. In altre parole
Pestasi non & il fine dell’ orgiasmo dionisiaco, ma soltanto lo strumento di una liberazione
conoscitiva: rotta la sua individualita il posseduto da Dionyso ‘vede’ quello che i non
iniziati non vedono™. Infatti “i beni it grandi giungono all’ essere umano attraverso la
[divina] follia”, scriveva Platone nel Fedro (244 a).
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SELVATICO, BELLICOSO, DESIDEROSO DI CARNE CRUDA, PURO

Il culto dionisiaco & bestiale, truce, violento, vive nell’oscuritd, non sopporta
sguardi estranei, agogna sacrifici animali. Lo stesso Diényso, che si presenta in
aspetto ferino, predilige e montagne e le selve, le grotte e le paludi, vagabonda di
notte come un predatore ed & famelico di carne cruda, quella appena dilaniata e
ancora sanguinante, tanto che il rosso succo d’'uva di cui Bacco & signore appare
un’edulcorazione della pit arcaica bevanda del Dio: il sangue umano®. Gli episodi
mitici connessi a Diényso, ai quali si rimanda in nota®, hanno del resto uno svol-
gimento quasi sempre cannibalesco, in cui le prede, in genere i figli maschi, ven-
gono smembrate (spiragma, lacerazione) e divorate (omo-faghéo, mangiare car-
ne cruda) da predatori, perlopit le madri, che agiscono in uno stato di trance
orgiastica indotta dal Dio.

La storia pili nota resta quella narrata dal tragediografo greco Euripide nelle
Baccanti. Penthéo, re di Tebe e parente di Diényso per via materna, si oppone
all’arrivo del Dio straniero che sta facendo impazzire le donne della cittd con la
sua travolgente ebbrezza, sovvertendo cosi ogni ordine morale. Egli & infatti una
Divinita cara soprattutto alle femmine: “passa con le ragazze i suoi giomi e le sue
notti [ e le seduce con I'aiuto dei suoi misteri giviosi”. Penthéo decide di imprigionar-
lo, ma subito Diényso, che & il liberatore per antonomasia', si disfa dei ceppi che
lo incatenano e fugge sul Citerone insieme alle sue baccanti. Fra queste ci sono
anche Agave — la madre di Penthéo — e le sue sorelle. Un motivo di pit che
induce il re a indagare su cosa effettivamente accade sul sacro monte e se sono
reali i prodigi di cui la gente parla: che le menadi allattano daini e cuccioli di
lupo, fanno scaturire acqua, vino e latte dalle rupi e dal suolo, estraggono miele
dai tirsi. A quel punto, per invasarlo della sua mania, & lo stesso Dio a condurlo,
travestito da donna, sul Citerone. Li, con evidente simbolismo sessuale, piega un
abete fino a fargli toccare terra con la cima, poi ¢i mette sopra Penthéo e lascia
andare il fusto. Adesso il re potra osservare senza essere visto. Ma le donne, in
preda al furore dionisiaco, fiutano la sua presenza e convinte si tratti di una bestia
lo fanno a pezzi per consumare il rito omofagico, Agave in prima linea.

Diényso dunque, che il mito orfico vuole smembrato e divorato, & a sua volta
smembratore e divoratore, in una circolaritd che assume oscure connotazioni
cellulari e biologiche. La sua purezza, o castith, consiste proprio in questa radicalita
infera che precede qualsiasi differenziazione sessuale e che investe la sfera piu
densa e onnipervadente della realtd: la came e il sangue, comuni agli umani e alle
bestie. Del resto, nonostante il frequente riferimento alla sua feconda sessualita!!
e la sua attitudine a fare coppia con la Dea primordiale!? (resta pur sempre un Dio
della vegetazione e quindi Figlio-Amante di Madre Natura®®), & interessante no-
tare che Diényso non viene mai presentato itifallicamente e che le sue sacerdotesse
— le baccanti, o menadi — si negano insofferenti e selvatiche al desiderio degli
UOMIni.
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COPERTO DI EDERA, PORTATORE DI GRAPPOLL RIVESTITO DIFRONDE

Ma Diényso & anche il Dio dei fiori, dei frutti (come fichi e mele), degli
alberi (fra cui alloro, pino, quercia) e delle piante tutte. In particolare, oltre alla
sempreverde edera, gli & sacra la vite e sotto il nome di Bacco fu conosciuto anche
come Dio del vino, che della vite rappresenta il ganos, “cio-che-reca-gioia”, il suc-
co. Diényso, del resto, & signore di tutti i fluidi vitali, dall’acqua al latte, dal vino
allo sperma. I1 Dio appare inoltre con un travestimento vegetale, motivo che
ritroviamo, come tarda derivazione, nei maggi folelorici italiani: la figura di Mag-
gio, che cortisponde a quella di Camevale, & infatti “un giovane coperto di fronde”
perché “rappresenta la vegetazione rinnovantesi ¢ ogni 1itorno di primavera, lo spirito
arbores che assomma in sé tutte le viredt fecondatrici e propiziatrici™.

Per quanto dunque la sua origine sia controversa (& comunque sempre imma-
ginato come un Dio straniero, giunto da fuori) Diényso & assimilabile a quelle
Divinita maschili della vegetazione che abbondavano nelle antiche mitologie
specie dell’Asia minore e che rispondono ai nomi di Attis, Adone, Hadad, Sabazio,
Tammuz, Osiride (anche lui, come Didnyso, smembrato) e infine Gesu, benché il
Dio dei Cristiani non si accoppi, come fanno gli altri, con la Dea Madre. Con Ia
loro ciclica morte, discesa agli Inferi e resurrezione questi giovani Dei simboleg-
giavano l'alternarsi delle stagioni e la loro rinascita era percid collocata in prima-
vera, quando, dopo essersi rigenerata nelle viscere della Terra, la Natura rifiorisce
e si esprime nelle sue forme pitl turgide e rigogliose.

In. particolare le somiglianze mitologiche fra il Diényso orfico e Cristo sono
impressionanti. Come Diényso anche Gesii nasce da una mortale, che viene poi
elevata al Cielo (ma non divinizzata nel pitt patriarcale Cristianesimo!). Tutti e
due sono bambini divini, si presentano come figure salvifiche e promettono ugua-
glianza tra il ricco e il povero. In ambedue i loro miti compaiono la grotta con un
asino, la sacra culla, la persecuzione, la morte per uccisione, la discesa agli Inferi
(da cub\Diényso libera la madre) e la rinascita, cosi come in ambedue i culti &
contemplato il battesimo — anche dei bambini — tramite un bagno lustrale.
Infine sia Diényso che Gesit tramutano I'acqua in vino, sono collegati alla vite!
e, soprattutto, sono Dei che si fanno mangiare e bere.

Dei variegati elementi del Dionisismo il Cristianesimo accolse dunque, oltre
al mito di un Dio della vegetazione che scende negli Inferi e risorge a primavera,
anche la dottrina orfica con la sua complessa costruzione mitologica e 'aspirazio-
ne a una salvezza ultraterrena. Invece gli elementi pili viscerali della religione
dionisiaca, come l'orgiasmo sacrificale, I'esaltazione panica e la ritualita notturna
in luoghi selvaggi, furono proiettati e demonizzati nella costruzione giudeo-cri-
stiana del Diavolo e nel suo culto piil noto: la Stregoneria, che conservd l'arcaico
apporto mito-cultuale di Diényso anche in quanto Dio vegetale.

Ancora una volta, insomma, Diényso venne smembrato. Ma stavolta in un
doppio, secondo la mentalita dualistica del Cristianesimo: un Demone coacervo
di peccaminose bestialith da un lato, un Dio Salvatore risorgente a primavera
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dall’altro. Ed & proprio nelle feste primaverili, sia religiose (la Pasqua) sia folcloriche
(per esempio i cortei camevaleschi), che troviamo la testimonianza pit evidente
della sopravvivenza di Diényso fino ai giorni nostri.

La primavera, epoca di risorgenza e di inizio anno, veniva festeggiata dalla
paganita romana con celebrazioni gaudenti, in cui piacere, danze, nudita e promi-
scuitd sessuale erano d’obbligo: come quelle in onore della dea dei fiori Flora,
protettrice delle prostitute o di Anna Perenna, sorella, pare, di quella Elissa-Di-
done sotto il cui nome stiamo svolgendo questi seminari. Al pari dei riti dionisiaci
popolari anche queste feste attribuivano un importante ruolo propiziatorio al riso,
che fu invece represso dalla fede cristiana a favore di una religiosita pil cupa e
sofferta.

Con il Cristianesimo infatti la risata, un tempo peculiarith degli Dei, diventa
dominio di Satana e dei suoi sepuaci. Ridono le streghe durante i Sabba, ride il
cattivo che medita un’azione delittuosa, mentre le persone “per bene”, soprattut-
to se donne, sono serie, tutt’al piti sorridono, ma con pudore; non si sa mai: po-
trebbe essere peccato! La mortificazione della risata si dimostra uno strumento
potente nelle mani delle autorita ecclesiastiche e si radica come un dato acquisito
nella coscienza collettiva, che ammette 1'allegria sfrenata solo in recintati mo-
menti folcloristici; per esempio durante i festeggiamenti per Carnevale's, figura
che si intreccia con quella del discendente cristiano di Diényso: il Diavolo. Il
riso, spiegava nel 1603 Cesare Ripa, & “facilmente indicio di pazxzia, secondo il detto di
Salomone; perd si vede che gli womini reputati savii poco ridono e Christo Nostro Signo-
re, che fu lo vera saviezza e sapienza, non si legge che ridesse giammai™. Proprio il
contrario di quanto si tramanda sugli Dei pagani, la cui risata era considerata il
segno pitl evidente della loro potenza creatrice'.

Lo scatenarsi della Natura nei riti di primavera, stagione in cui i fiori"® toma-
no a inondare di colori e odori la Terra, trova infine un’ulteriore matrice nell’as-
sociazione di antica memoria tra la Dea Madre®, il suo Figlio- Amante che muore
e risorge e la Vegetazione. Una catena analogica ancora presente nei riti medie-
vali e rinascimentali delle streghe, che, eredi di alcuni aspetti orgiastici e inferi
del paganesimo, espressero il dissenso dal contesto socio-religioso ufficiale cele-
brando titi notturni in onore di Diana (la Dea Luna) e del Dio-Caprone (ultima
propaggine degli antichi Dei vegetali), nonché eleggendo a proprio regno le fore-
ste e le montagne, unici rifugi possibili per gli emarginati, ma pure sinonimi di
una natura libera e selvaggia (cdos) contrapposta al mondo ordinato e gerarchizzato
(kosmds). Sembra inoltre che le streghe raggiungessero i loro stati alterati di co-
scienza, simili alla trance delle menadi, proprio attraverso le erbe allucinogene.

Questo e altri elementi che testimoniano la permanenza di pratiche
dionisiache nei Sabba delle streghe hanno convinto Pinuccia Di Gesaro, studiosa
della Stregoneria tirolese, ad avanzare Pipotesi che agli inizi del Cinquecento le
popolazioni rurali praticassero ancora “all' interno di gruppi clandestini — ‘la societa
delle streghe’ dicono le carte processuali — un complesso culto in onore di Dioniso,
derivante dall' antica religione matristica. Le streghe erano le sacerdotesse di questo cul-
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to”. Le confessioni delle donne tirolesi accusate di Stregonetia rivelano infatti
“cospicue tracce di un sostrato sincretico in cui permangono radici dell’ antichissima ci-
viltd mediterranea femminile, con una forte componente erotica e libertaria in aperto
contrasto con la repressione sessuale imposta dalla religione cristiana. I processi del Cin-
quecento dimostrano la persistenza negli strati popolari di un protagonismo femminile

ribelle che assumeva forme di clandestinita, all'interno delle quali venivano praticati riti
di derivazione dionisiaca™L.

Ma su questa sopravvivenza di cultualith pagane e femminili nella Stregone-
ria, e soprattutto sulla loro demonizzazione, rimando al mic prossimo intervento.

NOTE

Il mangiare came cruda.

2 Gijlegge in un oracolo della Sibilla rinvenuto a Perinto, citta dell’Ellesponto, in cui si allude a un sacrificio
rituale dionisiaco: “non appena Bacce, dopo che avrd gridato euaf, verra colpito | sangue, fuoco e bolvere di cenere
si mischieranno”. Cfr. Karl Kerényi. Dioniso, Adelphi 1972, p. 235.

3 Da notare che Diényso non solo & extraolimpico, ma non ha neppure una specifica residenza.

4 A Diényso in quanto Deira del teatro la Grecia classica consacrava invece quattio feste, da dicembre ad
aprile, nello stesso periodo in cui il Dio sostituiva all'oracolo di Delfi Apollo, che in invemo preferiva
emigrare tra i mitici Iperborei dell’estremo nord della Terra. A dicembre venivano celebrate le Dionisie
rustiche, che consistevano in procession, canti, mascherate, gare. Era una festa tumultuosa in cui lelemento
pilt importante era costituito da un enorme fallo quale simbolo della fertilita dei campi. Seguivano le Lenee
¢ nello stesso periodo (febbraio-marzo) le Antesterie, la cui principale cerimonia era la ierogamia (unione
sacra) fra Didnyso — interpreraro dail’Arconte-re della cieth — e la Basilinna, erede della prima regina
d’Atene; di questo atto magico, che sembra fosse un’unione camale a tutti gli efferti e che rivestiva una
funzione propiziatoria e sconsacratrice ispetto alle altre coppie, & rintracciabile un ricordo edulcorato nelle
feste nuziali e nei mapgi del folclore europeo. Finalmente in marzo-aprile giungevano le Grandi Dionisie,
avvenimento panellenico che aveva luogo nella capitale. La statua di Didnyso veniva collocata al centro del
teatro e in onore del Dio si svolgevano gare & manifestazioni teatrali. Tra le forme drammaturgiche a Diényso
era particolarmente correlato il dramma sariresco, in cui il Dic appare ormai “evoluto”, accolto nel Pantheon
dalle altre Divinita e distaccato dalla sua originaria complessita.

5 La tentata fuga della vittima fa parte del rituale dionisiaco.

¢ Ancoranel XVI secolo si legge nell'Herbario nuovo di Castore Durante alla voce Hedera: “i corimbi ovvero
[i.e. eppire] il succo delle frondi fanno il corpo languido & conturbane la mente, tolfi (i.e. presi] perd in maggior
guantiti del bisogno” (Bartholomeo Bonfadino & Tito Diani 1585).

7 Giorgio Colli, La sapienza greca, Adelphi 1977, 1, p. 19.

8 Anche nellUltima Cena, e di conseguenza nella lirurgia cristiana, il vino rappresenta il surrogato del sangue
di Cristo.

®  Jan Kotr osserva: “i resoconti dei miti dionisiaci, qualungue siano le fonti, i caratteri e le date, s'assomigliano in

maniera sorprendente. E in ogni occasione viene descritto lo stesso evento. Cambiano soltanto i nomi degli antagoni-

sti e dei luoght” (Mangiare Dio, Tl Formichiere 1977, p. 242-243). E riassume cosl alcuni episodi. a. “Zeus {...]
fa allevare il neonato Dioniso da Atamante, re di Orcomeno e da sua moglie Ino, sorella di Seméle [...]. Era punisce

la coppia regale facendols impazzire; essi uccidono cost il figlio scambiandole per wn cervo [animale sacro ol Dio]”. b.

“Quando Dioniso arrva in Tracia [...] ve Licurgo gli si oppone. E Dioniso gli fa perdere la ragione: secondo una

versione Licurgo scambia il proprio figlio per un arbusto e lo abbatte con wna scure. Per questo delitio viene poi

portato sulle moneagne [i luogo prediletto dal Dio] e squartato da cavalli selvatic”. ¢. “Dopo di che a Orcoméno [...]
le tre figlie del ve si vifiutano di partecipave ai misteri. Le ha mwitate personalmente Dioniso, travestito da ragaxza.
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Adirato egli si trasforma allora in leome, in tora, in pantera [urti suoi animali wtemici]. Le sorelle impazziscono: ln
maggiore fa a pexz il proprio figho e tutte e tre insieme se lo mangiano”. Infine, in preda al furore menadico,
scalano le montagne e li vengono trasformate in uccelli noteurni. d. “Ad Argo, quando il e non vuol credere
alle sue origini divine, Dioniso fa impaxzire tutte le donne della cited, che fanno a pexzi i propri fighi e se li mangiano
cruei”. Conclude Kott: “se sovrapponiamo tutte queste storie come sagome ritagliare ne emergono alcuni elementi
comuni. E precisamente: la follia, o frenesia diving, provocata in genare da Dioniso; Dassassinio di un figlio, solita-
mente maschio; U assassinio che avviene facendolo a pexxi (sparagmds) ed & collegato al mangiare le carni della vittima
[...1; il figlio dilamiato e divorato dalla madre”.

La smembramento del figlio da parte della madre & tipico anche delle mitologie dell’Asia anteriore: la Gran-
de Madre Cibele, per esempio, evira il Figlio- Amante Attis.

Il significato di liberazione ¢ affrancamento & insito anche nel nome dell’italico dio dei frutti Liber con cui
Diényso venne idenrificato dai Romani.

Il fallo & uno dei siraboli cararterizzanti Didnyso ed & immancabile nelle processioni a lui consacrate. Inolire
le cerimoenie dionisiache comprendevana il rituale rigenerativo dello scoprimento del phallos.

In particolare di Didnyso & nota 'unione con Arianna, Parcaica Signora del labirinto cretese.

Silegge in un frammento della perduta tragedia Le cretesi di Euripide: “noi partecipiamo ¢ bancherti di omofagia
accendendo fiaccole sulle montagne in omaggio alla Grande Madre”.

Paolo Toschi, Le origini del teatro italiano, Boringhieri 1976, p. 19. Nei Maggi del folclore ¢’ incltre una
comispondenza con la ierogamia tra il Re e la Regina celebrata nelle Antesterie (cfr. nota 3): compare infatti
un Re di Maggio con cui fa coppia la Regina o Sposa di Maggio.

Cfr. Giovanni, 15,1: “io sone la vera vite e il Padre mio & il vignaiolo”.

Toschi. Le origini ... op. cit., p. 9: “centro propulsore del tripudio, che da anima e carattere o tutta la festa {del
Carnevale], & il principio magico secondo il quale Uintensa manifestazione della gioia da parte di tutta la comunita
provoca e assicura i prospero svolgersi degli avoenimenti, 'abbondanza dei prodot, i maggiore benessere per il
nuovo anno che sorge[...J e tanto pilk gli scherz sono arditi e sguaiati e le satire pungentt e le burle atroci, tanto pii
riescono a far ridere la collettivita e tanto piic hanno valore™.

Iconologia. Citato in: Tarocchi arte e magia, Le Tarot 1994, p.78.

Interessante a questo proposito la versione del mito demetrico tramandata da Butipide. Quando Demetra
vive il lutto per la perdita della figlia Kore, rapita da Ade Dio degli Inferi, la stirpe umana perisce, i pascoli
inaridiscono, la vita defle cittd sembra pervasa dalla morte”. Ma Zeus fa risuonare per lei “ghi strumenti sacyi della
tradizione misterica” ed ecco allora che Demetra ride " con il suo flasto [strumento dionisiaco e panico] provoca il
ritorno alla vite”. I riso di Demetra risulta cost “una soria di inguaggio sacvo che sa trasmettere positivitd e pienezzy
vitale alle cose” (Giuseppe Martorana. [ riso di Demetra, Sellcrio 1985, p. 54).

Diényso viene chiamarto “sacro fiore” negli Inni orfici e le Antesterie, a lui dedicate, erano le “feste dei fiori”.
Da notare che il fiore & 'organc sessuale {riproduttivo) delle piante.

Non a caso termini relativi a piante € alberi nella lingua latina venivano coniugati al femmminile.

Pinuccia Di Gesaro, [ giochi delle streghe, Praxis 3 1995, p. 136-138.
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L%ATTO DELLE SABINE - FLAMEN DIALIS
E FLAMINICA

A cura di Patrivia Calenda

Si intende ora analizzare il tema del Ratto delle Sabine e di uno degli aspetti
cardini della religione romana, il Flaminato, per risalire a tempi storici e
prettamente italici, in cui I'archetipo del femminile & ormai frazionato, secondo il
principio degli opposti, € l'unitd ginandrica di una Grande Dea & scissa in due
elementi, col sopravvento di quello maschile.

Se esaminati nella giusta luce, questi due momenti della storia romana dimo-
streranno che, sebbene la tradizione fosse volta al maschile e finalizzata ad un’idea
storico-politica, non poté, né nei miti di fondazione della cittd, né nelle prime
istituzioni tipicamente romane, dichiararsi avulsa dal contesto originario da cui
promanava ma, anzi, ne dové dichiarare “fra le righe” la sua dipendenza.

Carlo Pascal afferma che il ratto nuziale era un’usanza sabina', imposta poi
alla tribli del Palatino, tesi molto tempo prima sostenuta da Dionisio, sia per quanto
riguarda il ratto, che per i particolari usi nuziali romani. Anche l'etruscologo G.E
Gumarrini dimostrd che il rito del rapimento era parimenti usanza etrusca. La
leggenda narra che il ratto delle 30 donne sabine perpetrato dai Romani fu causa
della guerra tra i due popoli. Ma, ci fu davvero battaglia e, in questo caso, chi la
vinse veramente!

Si sa che Romolo dové regnare, a seguito di tale guerra, insieme al sabino
Tito Tazio; ai due successe Numa Pompilio, altro re sabino, fondatore della mag-
giore parte dei culti romani.

Plutarco parla di una battaglia finale aspra ¢ incerta, del ferimento al capo di
Romolo e di Romani respinti e in fuga verso il Palatino. Sembra che solo una
supplica di Romolo a Giove poté impedire la totale capitolazione dei suoi uomini.
Inoltre risolutivo e fondamentale fu I'intervento delle stesse Sabine rapite, le quali
si interposero tra i contendenti e trattarono la pace, tanto che Cicerone parlando
dell’accaduto, riporta: “le vergini sabine furono ovatrici di pace e di alleanza”. Se poi
si tiene conto che, dopo la pacificazione ottenuta dalle donne sabine, ai Romani
fu imposto il nome di Quirites (da Cures, citth di origine sabina) e che la popola-
zione fu divisa in 30 curie, secondo un antico sistema tellurico matemo, appare
chiaro non solo che nel conflitto-concordato primeggiarono i Sabini, ma anche
che presso questo popolo, 'autorith femminile prevaleva su quella maschile per
quanto concemneva le istituzioni civili e religiose. D’altra parte la preminenza
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della donna presso i popoli Sabini e Sabellici & riportata anche da Paoclo in Ex
Festo e dal Lattes, i quali notano che in epigrafi in cui si ordina un sacrificio di
espiazione per una famiglia gentilizia, il nome della madre ha la precedenza su
quello del padre; trattandosi di cerimonie sacre, la cosa assume non poca impor-
tanza. Anche il Preller rileva che presso i popoli dell’antica Italia, Grecia ed Asia
minore le nobili stirpi si facevano discendere non dai guerrieri, ma dalle eroine,
secondo 'uso matrilineare delle societa matriarcali.

Ma chi erano veramente queste 30 vergini, oratrici di pace e di alleanza, cosi
autorevoli da far cessare una guerra, ottenere la comunanza di due popoli, divider-
li in 30 curie, dando poi il proprio nome a ciascuna? Non certo 30 ragazze da
marito, poiché sicuramente la popolazione che viveva sul Palatino era composta
anche da donne. Furono poi, veramente, rapite con la violenza, come racconta la
tradizione romana, tendente sempre a volgere i fatti a proprio favore? E, invece,
se le Sabine si unirono ai Romani, secondo il proprio rito d’origine, consistente
appunto nel rapimento rituale, perché la guerra?

Non sarebbe azzardato supporre che la guerra ci fosse stata prima del ratto e
non per mancanza di donne, ma, al contrario, per ['aumento demografico e le
mire espansionistiche delle tribti dei colli romani? E che sia stata intrapresa allo
scopo di integrare la tribli romana nella comunanza sabina, educandola secondo
il costume e le leggi sabine, che troveranno in Numa il loro codificatore?

Pertanto & presumibile che I'autorita delle 30 sabine protettrici e capostipiti
di 30 curie possa essere solo quella di un Collegio Sacerdotale Femminile italico
che legd Roma alla primordiale tradizione iniziatica della Mater-Natura. Proba-
bilmente fu il “ratto” o “trasmissione” dell'iniziazione ai riti della Grande Madre
che i Romani riceverono dalle Sacerdotesse sabine.

Plutarco dice che le rapite accettarono la fusione dei due popoli solo a patto
che esse presso i Romani non avessero fatto alcun lavoro servile, ma si fossero
limitate solo a “filare e tessere, tessere e filare”. (Questa unica e specifica mansione si
rivela piena di significato se si pensa che gli scrumenti della tessitura, il fuso e la
conocchia, stanno a simboleggiare tutto cid che comanda e interviene nel desti-
no. Tessere & creare e predestinare. La tessitura si collega sempre alle Dee Madri:
Arianna, Circe, le Sibille sono Filatrici e Tessitrici, aprono e chiudono i cicli
individuali, storici e cosmici. Omero, narrando di Circe, scrisse: “non tesse semplici
panni, ma configura Uarazzo di cio che vuole magicamente accada”. 11 suo & arcaico
telaio impetratorio e oracolare, massimo strumento di magia dei sacerdozi femmi-
nili, a somiglianza di quanto accadeva nei primi gruppi primitivi ove le donne
erano portatrici della mantica. Quindi le parole “filare e tessere”delle 30 eroine
Sabine velavano la sola attivith magico-religiosa che, quali Sacerdotesse, avreb-
bero svolto presso i Romani.

Inoltre, secondo Varrone, 1a tribti dei Tities, dalla quale provenivano le Sabine,
sembrava fosse in possesso di particolari capacita augurali, considerando anche
che la parola “tatiare” significava appunto il cinguettio degli uccelli e che 'arte
augurale italica si basava essenzialmente sul volo e sul canto degli uccelli.
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La funzione sacerdotale delle Vergini & quindi primariamente esplicata in
questa attivith augurale di divinazione pantea, racchiusa poi nei Libri Sibillini
raccolti da Numa, ma in seguito, pare, bruciati dal Senato romano.

Altro elemento che allude ad un “ratto sacro” & il nome gridato “Talassio,
Talassio”, durante il rapimento, da alcuni ritenuto quello di un giovane romano
cui venne portata la piti bella delle rapite. Tale parola sembra di origine sabina,
“Tala”con il suffisso “suis” significa “uomo-vinilita”; ma Paolo in Ex Festo dice che
Talassione era anche chiamata la “cista” che si portava alle nozze, la stessa recata
in processione nei Misteri Eleusini, rigorosamente coperta e racchiudente i mi-
steri femminili della rigenerazione umana. Ecco come una tale esclamazione non
poteva che riferirsi alla consapevolezza romana di essere stati inglobati ed aggan-
ciati ad una Tradizione Primordiale che conferiva alle sue Sacerdotesse piena au-
tonomia di loro stesse e virtt di integrare gli iniziandi attraverso i riti del sacro
“ieros-gamos”. Cid che & confermato anche dalla protezione, di cui godevano le
spose sabine, della dea Giunone Curitis Cinxia, il cui cinto o cintura, recante un
nodo, allude proprio al massimo mistero femminile relativo alla coincidenza degli
opposti.

La leggenda narra inoltre che il rapimento avvenne durante le festivita in
onore del dio Conso o Consus - il sotterraneo, il nascosto - il cui altare stava sotto
terra e per tutto anno coperto, tranne che nel giorno della sua festa, in cui veni-
va aperto, quasi a significare I"accesso ai Romani, tramite le Sabine, a quel mondo
infero e ctonico della Grande Dea; rafforzativo di questo concetto @ il fatto che il
ratto avvenne di notte e che lo sparviero era considerato di buon avgurio in que-
ste nozze, poiché fra questi animali la femmina predomina.

Passando ora dai miti al cuore della religione primitiva romana, va prima
ricordato e ribadito che il sacerdozio romano manipold e strumentalizzd Ildea
originaria trasmessagli, per asservime il culto alla realti dello Stato.

Nessuna istituzione sacerdotale appare cost tipicamente nazionale come il
Flaminato, nessun canone sacerdotale cosi originariamente romano, come quello
dei Flaminus che, nell’ordo sacerdotale, prendono il primo posto perfino prima
del Pontifex. Il Flamen Dialis & il sacerdote di Juppiter e la sua vita & gia culto di
per sé. Essa ha carattere di festa continua; egli non deve lavorare né veder lavora-
re, poiché festivita e culto sono strettamente legati. Alla sua esistenza appartiene
I'antica forma del matrimonio concluso mediante confarreatio, ed & Punico tra i
Flamen che ha accanto a sé la moglie, la Flaminica, quale persona cultuale e
sacerdotale. La sua vita & dedicata all'aspetto chiaro e Juminoso di Giove, ne sono
esclust tutti gli aspetti che provengono dalla sfera ctonica: la morte, i cavalli, le
cose mobili e germinanti, la carne cruda, le cose non cotte, tutto cid che & dedica-
to al regno demetrico. Eccetto che per il matrimonio confarreato, la sua vita non
pud soffrire alcun vincolo: egli non deve giurare, né portare nodi addosso. Chi
entra legato nella sua casa deve essere sciolto, gia il suo sguardo liberava il con-
dannato dalla punizione. I suoi capelli non dovevano essere rasi da persone non
libere e, una volta tagliati insieme alle unghie, dovevano essere seppelliti sotto un
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albero non consacrato agli inferi. La crescita libera e inostacolata apparteneva
alla sua vita, pur essendo regolamentata da norme severissime. Ma il suo stesso
essere non poteva aleggiare nella luminosita, senza avere radici nelle profondita a
lui interdette: il nesso coll’oscuro gli viene garantito dal matrimonio. La focaccia
di farro consacrata alle nozze si trasforma, da mezzo di una unione corporale, in
simbolo di una realth pit globale, nonché dell’unica necessaria dipendenza con-
cessa alla sua vita. Tale matrimonio assumeva una tale importanza da essere cele-
brato dal Flamen insieme al Pontefice Massimo e veniva considerato dai Romani
come il pili sacro dei vincoli.

La Flaminica & sacerdotessa ed & partecipe della sfera ctonica e sacra a Giu-
none. Quale donna esprime cid che era inteso dai Romani per Giunone e vive la
sua vita di culto attraverso la sua stessa natura, senza ciog tutte quelle norme che
regolano la vita del Dialis o che, comunque, non sono state scritte né codificate.

Nel mondo romano Giunone si manifesta come la meta che integra Juppiter.
A lui appartiene il sereno mondo delle Idi, a lei quello oscuro delle Calende, ove
domina come Giunone Lucina, quel mondo ciog ove la luce e la vita erompono
dalle oscurita profonde. Giunone Regina integra e si congiunge all’aspetto statale
di Giove. Ecco come l'idea sintetica di un Archetipo Femminile, comprendente
gli opposti, sopravvive in queste due figure sacerdotali attraverso le quali vengo-
no scissi gli aspetti dell'unica divinitd. Il Flamen, infatti, che deve rappresentare
Iaspetto celeste gioviano, non pud assolutamente invadere il campo che non gli
appartiene, quello ctonico, di pertinenza esclusiva della Flaminica. Ma la divisio-
ne & in realta solo apparente ed & unicamente strumentale all’idea del governo e
della vita statale. Infatti si tratta molto piti di una subordinazione del Flamen alla
Flaminica che non di una alleanza e di una spartizione di competenze, e si vedra
come.

Giunone era per i Romani il Genio delle donne: ogni romana aveva la sua
Giunone e chiamava il suo demone vitale “la mia fanciulla”, o “la mia donna”. Ma
Giunone era allo stesso tempo al di sopra delle singole donne, divinita perduran-
te da remotissimi tempi e possibilitd del mondo, nella quale le donne entravano
con la loro vita, naturalmente, al di 1a e indipendentemente dalla loro volonta.
Mentre quindi esiste corrispondenza tra la Giunone cosmica e le singole donne,
non v'e traccia, nella religio romana arcaica, di analogo rapporto tra Juppiter e gli
uomini. In questa lacuna si inserisce la vita del Flamen Dialis che la colma col
matrimonio confarreato, non solo quale realtd spirituale, ma quale realth di vita:
a lui & vietato il divorzio e, con la morte della moglie, egli cessa del tutto di essere
un Flamen. Sembra quasi che, solo se collegato alla Flammlca, egli possa incarna-
re I'aspetto maschile della Divinita.

La Matriarchia e l'investitura dell'vomo da parte della donna sono cosi
rintracciabili nei rapporti originari delle Flaminiche col Flaminio; lo stesso Virgi-
lio presenta nell’intera sua epopea Enea come un Flaminio e Didone come una
Flaminica. Lesistenza del Flamen Dialis, legata al chiaro e al luminoso, quindi
all'aspetto maschile, cessava dunque con la dipartita della Flaminica. La sua di-
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pendenza da lei e dalla sfera che lei incarnava era inoltre tutelata da norme proibi-
tive: il letto del Flamen era sacro quanto il suo fuoco, come nessuno doveva por-
tare fuori dalla sua casa il fuoco per scopi non sacri, cosi nessuno doveva dormire
nel suo letto, avente j piedi intonacati coll’argilla. E evidente il rapporto di que-
sto giaciglio con la Terra Madre. Inoltre la menzione di un recipiente con focacce
sacrificali in relazione col suo letto indicava che il riposare in esso era un atto
cultuale. importanza che la parte notturna aveva nella sua vita era evidente dal
fatto che egli poteva passare una giornata fuori Roma, ma non una notte: non
doveva rimanere lontano dal suo letto e, quindi, dal contatto con la Madre Terra,
che la Flaminica gli trasmetteva.

Se le notti di quest’'uomo consacrato al giomo, al dies, erano tanto sacre da
dover essere tutelate da norme rigide, cid non pud che significare, seppure tradot-
to in termini cultuali e religiosi, che era 'azione creativa del Principio Femminile
notturno, estraneo alla sua struttura, a rendere la vita del Dialis chiara e lumino-
sa; in altre parole egli poteva solo riverberare quanto, tramite la Flaminica,
dall’Archetipo Femminile proveniva e restituirlo in forma esteriorizzata, cosa sim-
bolicamente legata al chiaro e al giorno.

Altro elemento essenziale & il totale annullamento dell’io egoistico del Dialis,
in quanto sacerdote: la sua vita & sacra e non gli appartiene, & esclusivamente
consacrata alla manifestazione, nel suo aspetto maschile, di un Unico ed Integro
Archetipo Primordiale. Egli pertanto non pud essere separato dalla Sua Sorgente,
alla quale pud connettersi solo attraverso una figura fernminile, e quando cid
avviene, semplicemente, egli ha perso il contatto e cessa dalle sue funzioni sacer-
dotali.

Lespressione simbolica dell’Archetipo Primordiale & costituita dalle
raffigurazioni e dalle forme della Grande Dea e dei suoi connotati polisimbolici,
che 'umanita ha rappresentato nelle sue produzioni artistiche.

[ primordi dell’ Arte sono senz'altro collegati al mondo rituale e magico del-
I'uomo, espressione del suo universo spirituale.

Oggi, infatti, si tende a credere che le manifestazioni artistiche del Paleolitico
(35.000-10.000 a.C.) avessero un significato cultuale e potessero essere il frutto
di un’arte sciamanica e totemica, eseguita pertanto in stato di coscienza dilatata.

Si rigetta, a detta degli esperti in materia, I'ipotesi che il grandissimo numero
di animali dipinti in caverne potesse avere a che fare con rituali di caccia, non
riflettendo le immagini I’alimentazione degli uomini dell’epoca.

“Lartista. sciwmano ha la sensazione che le immagini emergano dalla superficie
della roccia (punto di passaggio tra la realta visibile e U'invisibile) , nel dipingerle eghi ha la
convingione di limitarsi a toccare ed evidenziare qualcosa di pre-esistente”, sostiene
Lewis Williams, “si trattava quindi - egli prosegue - di qualcosa che I ariista riportava
da un “altro mondo”... L'ultimo stadio della trance sciamanica provocava visioni. Un
importante tipo di immagine percepibile & un essere chimerico dalla duplice nanra uma-
na ed animale ... Queste creature, frequenti nell’ arte sciamanica (contemporanea) sono
anche un elemento enigmatico dell’arte del Paleolitico superiore”.
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Vanotato inoltre, scrive Frobenius, che in quasi tutti i dipinti di questo gene-
re gli animali sono stati rappresentati con grande cura, mentre le figure umane
sono solo abbozzate. E probabile che venisse effettuata una consacrazione del-
P'animale non attraverso un confronto reale tra uomo e bestia, ma attraverso la
descrizione di un. concetto (archetipo). Queste pitture erano realizzate lontano
dagli ingressi naturali delle caverne, sicché, prima di raggiungerli, si dovevano
sperimentare passaggi labirintici e oscuri corridoi.

Il principale interesse nel campo della scultura era, nello stesso periodo, la
figura femminile e, mentre le rare figure di uomini che appaiono fra gli animali
dipinti sono mascherate (molto spesso si tratta di maschere a forma di uccello) o
modificate, le statuette femminili, scolpite in osso, pietra o avorio di marmut,
sono nude e in posa naturale. Molte di esse furono trovate nelle stesse caverne-
tempio e, quindi, si tratta sicuramente di oggetti di culto.

Sembra cost che si indicasse nel corpo femminile I’ Archetipo Primordiale,
mentre si manifestava, nei dipinti rupestri delle caverne santuario, il mondo ma-
gico e rituale a questo collegato (uso delle maschere, magia totemica e sciamanica,
danza, musica).

Anche le innumerevoli impronte di mani, con dita divaricate, nell’ambito
dell’arte parietale paleolitica rafforza il significato cultuale delle caverne e dei
dipinti.

Il percorso artistico dai primordi ai nostri giorni, ha poi seguito il fraziona-
mento dell’Archetipo, riflettendo la separazione tra sacro e profano e di ogni ca-
tegoria di opposti.

NOTE

' Il ratto di donne, che consente 'unione tra due tibd, ricorda la pratica delPesogamia dei primi gruppi
totemici.
? Sipudanche intravvedere, nell'unione delle due tribi, la pratica diuna “Primavera Sacra”.
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%SAMINA DI UNO DEI PIU ARCAICI RITI DI
RIGENERAZIONE ARTISTICAMENTE CODIFICATI

A cura di Marco Carobbi

“La maggior parte delle figure maschili dell’ Arte del Vicino Oriente e dell’ antica
Europa (preistorica) sono simboli del corpo fiorente ma limitato e che infine svanisce,
sono metafore della vegetazione che nasce e muore, oppure sono giovani e consorti della
Dea: figure effimere e mortali” scrive Marija Gimbutas nel Linguaggio della Dea.

[ reperti maschili costituiscono soltanto dal 2% al 3% della globalita dei
reperti dell’antica Europa, tuttavia, conferma la Gimbutas, possiamo ipotizzare
Pesistenza di alcune categorie di raffigurazioni maschili: sono pitt spesso maschi
con. corna di toro o bisonte e con mascherature di uccello, pitt specificatamente
assimilati a singoli generi, quasi sempre itifallici, molte volte con testa di uccello,
piedi e mani artigliate, corpo a volte peloso, coda di lupo o corna di cervo. A
volte il connotato animalesco & soltanto facciale e la mascheratura che ne conse-
gue ne fa un uomo lupo, orso, bisonte, cervo, uccello ecc.

Sono dipinti con estrema cura, con una c¢romia dai colori incredibilmente
suggestivi, sfumati nei molteplici toni del rosso del bianco ¢ del nero. Li ritrovia-
mo all’interno di grotte e lungo le pareti di percorsi labirintici dove il piti delle
volte non ¢’¢ luce e la graduale mancanza di ossigeno nell’impedime il lungo
permanervi nel tempo ne propone Iascrizione a luoghi deputati a uffici cultuali.

Le scene rapportano in dinamiche espressive maschi-animale e animali in-
dividuati nel loro genere, o soltanto uomini animale o donne senza alcun attribu-
to se non con Pepifania della nudita del proprio corpo, il tutto senza soluzione di
apparente continuita, ma in forma generalmente episodica, miscelato a piacere
nel rappresentarsi.

Generalmente, come abbiamo gia detto, i maschi sono dipinti, disegnati o
incisi con il fallo eretto, evidentemente a significame la condizione orgasmica
necessaria alla rappresentazione. Parrebbe infatti che non vi fosse interesse per
una mascoliniti espressa in condizioni o stati diversi da quello di trans-attiva
scaturente in fase di contatto con le forze polluenti e ri-generanti dell’Archetipo
del Femminile.

Forse sorge spontaneo domandarsi se il maschio in quel tempo viveva in uno
stato di continua “erotizzazione”. E in quale modalitd? E perché questo acquista
valenza tale da dover essere fissato in dipinti, incisioni, ¢ quant’altro servisse a
tramandarlo?
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Osserviamo una delle scene pittoriche piti significative e per alcuni versi in-
quietante, dipinta magistralmente nella grotta detta “dei tre fratelli” a Lascaux in
Francia. (fig. 9)

Susnicnalarobiy 8

Fig. 9 - Dalla pirtura inticolata “tragedia &i caccia” o "Scongiure magico” vinvenuta nella caverna di Lascaws.

A destra un possente bisonte, con la coda sollevata ¢ trafitto da una linea di
forza, che dalla base della spina dorsale fuotiesce dalla sommita degli organi geni-
tali ben evidenziati da una grande vagina dipinta in primo piano. La linea, quasi
una lancia, congiungendosi con un’altra spezzata, tracciata in sequenza nel terre-
no, sembra proiettarsi verso una verga con finale a testa di uccello.

11 bisonte sovrasta il corpo di un uomo, anch’egli con la testa di uccello, mani
e piedi artigliati, steso a terra con le braccia a forma di croce, apparentemente
inanimato se non per il fallo eretto.

A sinistra nell’atto di voltare le spalle alla scena, un rinoceronte con la coda
alzata lascia andare nell’aria una sequenza a due a due di sei palline.

Tentiamo di dare una nostra interpretazione a tutto cid.

Gia i famosi antropologi Breuil e Campbell hanno percepito come l'intera
rappresentazione andasse ben oltre quella di voler raffigurare un banale incidente
di caccia, cui 'avevano ascritta, generalmente, fino alla meta del nostro secolo,
ma ne indicavano la probabile valenza di scongiuro magico, senza peraltro riusci-
re a darne una definitiva spegazione.

11 gigantesco bisonte, anche in rapporto al rinoceronte pitt piccolo, dalla grande
vagina in primo piano (altrimenti dai pit identificata con I'apparato digerente
fuoriuscito dall'improbabile ferita pelvica) potrebbe rappresentare il corpo della
Grande Dea del Paleolitico nella Sua polluente e ri-generante funzione genitale.

Difficilmente perd il bisonte viene utilizzato per connotare la Dea, comune-
mente raffigurata da tori, serpenti, vulve, alcuni generi di uccelli ecc. ma il pilt
delle volte viene usato per mascherare, piti 0 meno completamente, il corpo ma-

schile.
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Esempi superbi di uomini-bisonte, itifallici, in atto di danzare con ritmo
orgiastico, antesignani primordiali delle orge Pan-Dionisiache di pit recente e
meno cosciente temporalitd, li ritroviamo dipinti in varie caverne del
Magdaleniano Superiore in Francia e in Spagna (Fig. 10). Danzano come e¢bbri in

Fig. 10 - Uomini-bisonte da incisioni su roccia risalenti al Magdalenianc (13.000 - 10.000 a.C.)

stato di trance, con sguardo incredibilmente enigmatico, rivolti verso lo spettato-
re, quasi a volerlo coinvolgere nel loro furor-panico (cosi come sara rappresentato
millenni pit tardi Dioniso nel ciclo ellenizzante).

Nell’antro della caverna, come nell’utero materno, attraverso
I'indifferenziazione totemica della mascheratura, rientravano nello Jato Cosmico,
Ogdoade primigenia dalla quale erano stati espulsi.

Ma qui, si & voluto rappresentare non soltanto la condizione necessaria per-
ché si verifichi tutto cid, bensi anche fissarne, stigmatizzandoli pittoricamente, i
termini dell'unica modalita integrativa.

Tant’s che per il nostro ancestrale interprete, il maschio quale manifestazio-
ne individuata e quindi parziale del Corpo Cosmico della Dea, per entrare in
contatto fecondo con le energie ctonie dell’ Archetipo del Femnminile, deve essere
in stato di totale abbandono, e spersonalizzato fino al punto di fondersi successi-
vamente, attraverso 'Ente Totemico, nella Natura Tutta,

Lintroduzione infatti nella rappresentazione, dell’elemento specifico della
Verga-Uccello, nel quale il maschio deve trasferire, annullandola, la propria indi-
vidualitd, attraverso un vero e proprio processo di transfert, consente al Totem di
divenire mediatore, ponte e tramite del contatto.

E il fallo eretto, manifestazione attiva della trans-erotica, chiarisce, se ve ne
fosse bisogno, che soltanto per atto sacrificale di Amore, dandosi a Lei completa-
mente in pasto e superando il limite della propria natura, il maschile riesce a farsi
inglobare in una ritmica orgasmica, omnicomprensiva ed esaltante, compene-
trante il suo essere fin nella chimica delle cellule.

La risultante di questo processo trasmutatorio e integrativo trova il suo ri-
svolto sul piano del concreto nel rinoceronte che sembra quasi defilarsi per lasua
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strada, quale rappresentazione della legge del Binario sui tre piani, individuata
nella scena dalle tre coppie di palline sospese nell’aria.

E quest’ultima immagine, nel concludere la nostra disamina, ci consente di
affermare come la dinamica espressiva dell'intera rappresentazione possa, nella
sua rara unicitd, assimilarsi all’intero ciclo rigenerativo rivisitato e occultato, in
epoca molto piil tarda, fra le pieghe dei mitologemi orgiastici, nei Baccanali e
nelle feste carnascialesche del tempo di passaggio di fine Inverno-inizio Prima-
vera.
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Q%MBOLOGIE PRIMAVERILI DI RIGENERAZIONE

ANALISI CRITICA DI ALCUNE OPERE D’ARTE

A cura di Susanna Carobbi

Gia in altra sede & stato rilevato come l'arte del Paleolitico e del Neolitico
fosse stata espressione di una coscienza umana forse ancora integrata col Princi-
pio Femminile Ginandrico al quale riconosceva la potesta divina di rendere ma-
nifesta la vita e di nutrirla e rigenerarla a rutti i livelli, secondo un concetto armo-
nico-unitario della materia vivente, ove il divino e il terreno, il sacro e il profano,
non esistono separati ma, al contrario, fusi nell'unica Dea immanente.

Poggiando su questo presupposto evidenzieremo, attraverso I'esame di undici
esempi-campione, scelti non a caso fra alcuni reperti archeologici e alcune opere
d’arte fra le piti note, lo stravolgimento avvenuto, gradualmente nel tempo, di
questo concetto unitario dell’esistente, sottolineandone di volta in volta i passag-
gi piu significativi.

Per semplificare ed esplicare pit chiaramente I'idea portante di questa
disamina, questo lavoro & stato diviso in schede costituite da tavole riproducenti
schematicamente I'esempio-campione scelto, e corredate da un breve commento
critico e personale dell’autrice.

Lungi dal voler stravolgere i codici cui la critica d’arte pils tradizionalmente
qualificata si attiene e che, comunque, costituiscono la base su cui poggia la sua
formazione culturale e artistica, Susanna Carobbi propone una soluzione
interpretativa alternativa, giacché scaturente da presupposti antitetici, o quanto
meno non allineati, al dogmatismo patriarcale che, soprattutto negli ultimi mil-
lenni, ha condizionato la libera e sacra espressione dell’Essere integrato nelle in-
finite manifestazioni della Vita Universa.

La Tav. I :

Tav. 1
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rappresenta un corno di uso rituale tagliato a forma di serpente e inciso con moti-
vi stilizzanti uccellini appena nati e rametti in germoglio, risalente al 12000 a.C..

Il confezionamento di questo oggetto, destinato a culti primaverili, & stato
realizzato trasferendo sul corno elementi vegetali ¢ animali che in Primavera si
rigenerano (come il serpente che muta la pelle, va in amore e figlia) o tornano a
manifestarsi, divenendo cosi simbolica espressione della forza rigeneratrice della

Dea.
Una scena dipinta su di un vaso greco dell'VIII® a.C. (Tav. IT)
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Tav. 11

raffigura un Centauro per metd animale e per metd uomo, quando invece nelle
raffigurazioni piti antiche l'esuberanza generatrice o la fertilitd, associata ad ani-
mali cormnuti, quali 'ariete e il toro, era simbolicamente rappresentante le energie
ctonie pil basse e telluriche costituenti un aspetto della natura necessariamente
attribuito al Principio Femminile, inteso come l'unico atto a trasmutarle dal bas-
s0 in alto, cioe nella sfera del divino e dell’'universale.

Cio & chiaramente rappresentato da una statuetta di terracotta proveniente
dalla cultura Vinca della Jugoslavia del
5000 - 4500 a.C. (Tav. II1 ) dove & parti-
colarmente sottolineata questa funzione,
potremo dire fisiologica, dalle due aper-
ture a forma di utero poste sulle zampe
anteriori cui corrisponde il segno della
“M” (si noti il richiamo al motivo del-
'onda acquatica e delle corna uterine)
inciso sulla fronte a indicare la genera-
zione in alto, in riferimento alla testa, al
cervello, e alla sfera psichica.

Cost risolto il Centauro greco testi-
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monia figurativamente P'allontanamento della coscienza dell’artista, tramite espres-
sivo del sociale, dall'immaginario simbolico della Dea: ibrido delle due simbologie,
la materna e la patriarcale, ormai separato dall’unita della Madre nella quale non
¢ piu integrato, situazione rappresentata dalla rete simbolo originario della pla-
centa che invece di contenerlo & posta a lato, '"uvomo-toro assume un ruolo
egocentrico e innaturale nel mentre si aggrappa all’albero della vita, simbolo del-
la Dea, per caricarsi di quella forza vitale creativa che autonomamente, in quanto
maschio, non pud produrre se non per realizzare solo in basso, come & indicato dal
pene rivolto in giti.

Laspetto realizzativo nel divino della Dea, simbolicamente rappresentato
dall’uccello pit piccolo, si solleva in volo, recando con sé la spiralina germoglian-
te, nel mentre lascia I'uccello pitt grande, pill terrestre, vicino al Centauro.

Una scena mitologica raffigurata su di un vaso greco (Tav. IV )

<
% il /
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\ /
Tav. [V

delinea con estrema chiarezza il capovolgimento dei valori attuatosi nei confron-
ti del femminile.

Vediamo la Dea impersonata da Gaia-Semele che & addirittura affossata nei
meandri cavi di una collina artificiale costruita dall’'uomo, costretta ad occultarsi
nelle viscere della terra, schernita e dileggiata dalle figure maschili che si muovo-
no danzando e festeggiando dall’esterno. Si riconoscono un musico alato, prodromo
delle pit rarde figure angelicate, e due eroi il cui heros nel petto altro non & che la
testimonianza di un furto operato ai danni del principio creativo ginandrico. Da
notare che anche la separazione dell’heros dall’amore, condurrd il femminile a
rientrare sempre di piti nell’aspetto erotico limitato alla sfera sessuale. Pensiamo
alle varie divinitd femminili, ma anche al comportamento delle maschili nei con-
fronti delle stesse.

Qui & il Dioniso a detenere il ruolo primario come responsabile della gene-
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razione e della rigenerazione primaverili rappresentate dal bastone germogliato
alla sommitd, pur non rinunciando, simbolo ne & il ciondolo a forma di pene
rivolto verso il basso, a partecipare alla procreazione.

Da notare che nel momento in cui il maschio & definitivamente divinizzato,
non mostra pitt Porgano sessuale eretto, cioé la parte attiva di se stesso, ma la
verga o bastone da lui separato e al contempo strumento necessario per catalizzare
e proiettare energie di cui ha perso sempre pit cognizione, rinnegando la chiave
di contatto.

Nel particolare di una coppa del 490 a.C. (Tav. V )

Tav. V

Dioniso, Dio vittorioso sulla sfera ctonia piti bassa, simbolicamente rappresentata
dalla pelle del leone ucciso, sorregge la coppa, simbolo femminile per eccellenza,
in quanto corrispondente all’utero e alle sue funzioni trasmutatorie nei confronti
delle materie.

Dioniso che detiene la funzionalitd della coppa che nella tradizione patriar-
cale diverra I'athanor, il santo graal, etc., allude all’appropriazione da parte ma-
schile del contenente e del contenuto per utilizzarlo e sfruttarlo ai propri fini, cosi
come & stato fatto nei secoli e nei millenni nei confronti del femminile.

La pianta che il Dio sorregge, e che si snoda sopra di lui, potrebbe essere
edera, il vegetale utilizzato dalle Menadi e dalle Baccanti nei rituali dionisiaci
unitamente ad alcune sostanze, come allucinogeno, per dilatare la coscienza e,
forse, anche per separarla dal coinvolgimento con una realt strumentale al pote-
re maschile e che, in stato di luciditd, non si poteva condividere.

La coppa compare con Dioniso anche in opere molto piti tarde come il “Bacco”
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scultoreo di Michelangelo (Tav. VI )

dove il Dio, rappresentazione del maschile divinizzato, beve il vino, succo clabo-
rato attraverso un processo fermentativo, mentre Sileno, 1l satiro rappresentante
il maschile non individuato, n& uomo né animale, si limita solo a succhiare avida-
mente, dai chicchi dell'uva, il succo cosi come la natura lo offre.

Quest’opera cosi simbolicamente realizzata, tanto ammirata dalle folle di tut-
to il mondo, ci induce a considerare in che modo, una volta separaro il principio
unitatio della vita in alto e in basso, in cid che & umano ¢ in ¢io che & divino, si sia
di conseguenza giunti ad una gerarchizzazione degli esseri e dei valori.
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La Tav. VII

Taw. VI

illustra Uinterpretazione rinascimentale di un “baccanale” che puo essere sintetiz-
zato, nel suo simbolismo, come il trionfo dell’aberrazione e della mostruosita oltre
che per la deformitid marcata delle figure, per la rappresentazione, forse volutamente
accentuata, degli esiti di un “baccanale”... senza Baccanti, ciog di un culto ormai
spogliato di ogni contenuto sacrale e conseguentemente asservito solo ad un po-
tere traviato.

Vediamo un corteo di figure tutte maschili al seguito del carro di un Dioniso
con la cornucopia. Si riconoscono dei satiri, un capro cavalcato da due fanciulli e
una figura mostruosa con il corpo di uomo dal pene eretto, i seni di donna ¢ la
gamba destra di capro che, nel mentre beve il vino offertogli da un satiro, emette
arid.
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Va sottolineato che la cornucopia, elemento simbolicamente collegato al-
L'utero femminile, & sempre stata associata, anche nelle rappresentazioni grafiche
e pittoriche, a divinitd muliebri come mostrano le Tave. VIII e IX.

Taw. VIII Tav. IX

Lopera sicuramente pitt conosciuta sulla Primavera & la tavola dipinta dal
Botticelli nella seconda meta del Quattrocento {Taw. X)
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Vediamo dalla rappresentazione una scena complessa dove gruppi di perso-
naggi mitologici si muovono in un boschetto o “giardino di Venere”, cosi definito
da alcuni studiosi per la presenza della stessa Dea raffigurata centrale al quadro, e
per il continuo richiamo simbolico all’amore come forza rigeneratrice della natu-
ra e chiave di volta del percorso iniziatico.

Osservando la scena nei particolari, si riconoscono, raffigurati a partire da
destra, Zefiro, Clhoris, Flora-Primavera, Venere, Cupido, le Tre Grazie -
Pulchritudo (Bellezza) Voluptas (Piacere) Castitas (Castitd Adolescenziale) - e, al-
I'estrema sinistra, a chiudere la rappresentazione, Hermes-Mercurio.

I linguaggio iconografico utilizzato dall’artista & influenzato dalle teorie filo-
sofiche pitagoriche e neoplatoniche che circolavano negli ambienti culturali
umanisti fiorentini, ed & coerente con la direttrice patriarcale entro cui ormai
I’arte si muoveva.

Infatti, I'arte, diventa strumento atto a colpire immaginativamente le masse
per effetto subliminale (come si potrebbe dire oggi) tanto pitt laddove utilizza
simbolismi come quelli del femminile, immaginativamente collegati alla sfera
archetipale pill profonda dell’essere umano.

11 ruolo svolto nella scena da ciascun personaggio appare inquadrato secondo
precisi calcoli matematici e filosofici di ispirazione classica. Ma & significativo cid
che emerge se proviamo a congiungere idealmente le tre figure maschili (Zefiro
Cupido e Mercurio): vediamo il costituirsi, calcolato precisamente dall’artista che
si & preoccupato di rispettare proporzioni di simmetria, di una cupola che sovrasta
e incappella le restanti figure femminili, compresa la Dea, inquadrandole ¢ conte-
nendole.

La coppa si & rovesciata, divenendo cupola, per meglio celare il misfatto!

Da notare il riferimento, da parte dell’artista, ad una struttura architettonica, tipica
degli edifici religiosi, come la cupola, tutt’altro che casuale in questo contesto.

Tematiche pit squisitamente pagane, come queste presenti nella Primavera
del Botticelli, attinte a stilemi e simbologie di una paganita classica e, quindji,
non collegate alla sfera cristiana o cattolica, vengono comunque acquisite e infor-
mate ai precetti ideologici e teologici della Chiesa e degli ordini ecclesiastici,
esercitanti il loro potere patriarcale anche attraverso la poderosa committenza di
opere d’arte.

[l divino & qui rappresentato dagli elementi maschili attivi, nei confronti del
fernminile, tanto sul piano naturale che su quello iniziatico-sacrale.

Vediamo infatti che la natura, impersonata dalla ninfa Clhoris (il suolo spo-
glio dopo Pinverno) se riesce a risvegliarsi nel suo rinnovellato splendore prima-
verile di Flora-Primavera, & perché il vento Zefiro (il soffio, lo spirito o il verbum
della tradizione religiosa patriarcale}, alato-angelicato, e quindi proveniente dal
piano divino, al solo tocco la rivivifica, fecondandola e consentendole di manife-
starsi dalla bocca e non gid, per qualiti ginandrica, attraverso 'autogenerazione,
come & testimoniato nelle immagini e nei simbolismi pit arcaici, quando la divi-
fnitd era imminente.
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In questo contesto Venere, non piit la dea dell’amore in tutte le manifestazio-
ni della vita, depredata del principio androgino originario che le era ed & proprio,
non & piti la generatrice autonoma a turti i livelli di tutto cid che esiste, assolven-
do unicamente ad una funzione gestatoria, come & chiaramente indicato dal ven-
tre gravido, non potendo generare nella sfera del divino e del sacro, funzione
divenuta appannaggio di Cupido.

Il divino arciere, con la tempra di un tiratore scelto per quanto angelicato e
bendato, &, nel pieno delle sue funzioni maschie patriarcali, addirittura iniziatore
del femminile.

Infatti non possiamo fare a meno di osservare che la danza ritualmente ese-
guita dalle Grazie per iniziare all’amore la sorella adolescente, lontana eco delle
danze sacre proprie alle antiche iniziazioni femminili, vede collocata dal Botricelli
la neofita Castitas proprio sulla traiettoria di Cupido, partorito da Venere ¢ quin-
di, con un gioco di parole, parte del suo rito: part - ¢ del su - orito. (Tav. XI )
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«:%UCE NERA

LA TRADIZIONE SPIRITUALE DELLA NOTTE

(Parte seconda)

A cura di Roberto Negrini

1. LA GUERRA CONTRO II. DRAGONE

Nella sua Storia delle origini della coscienza, pubblicata a Zurigo nel 1949, lo
psicologo e mitologo tedesco Erich Neumann, amico e discepolo di C.G. Jung,
sostiene che “la coscienza riesce ad affrancarsi dall’ inconscio solo dopo che & viuscita a
vincere il drago dei genitori primordiali, cioé innangitutto la Grande Madre. Per questo
essa deve accentuare la sua capacita di dire di no, di distinguere, di separare e di esclude-
re, in contrapposizione alla tendenza dell’ inconscio a dive di si, a tutto unire, abbraccia-
te e fondere. Ora si capisce anche meglio perché una tendenza compaia sotto il simbolo
del maschile e Ualtra sotto quella del femminile” ! .

Lapproccio antropologico, meta-psicologico e magico-esotetico che caratte-
rizza questa nostra analisi dei Misteri dell'Ombra non pud prescindere da alcune
considerazioni sul duplice aspetto — disgregante da un lato, costruttive dall’alero
— del mito solare androcratico e della sua affermazione sulle precedenti formule
matristiche, dal punto di vista sia dell’evoluzione psichica che della morfologia
della storia. La dialettica antropologica tra “matriarcato” e “patriarcato”, che dalla
seconda meta del secolo scorso divide fin troppo nettamente differenti correnti di
pensiero e di interpretazione della storia, della religione e perfino della politica,
rischia di trasformarsi in uno sterile esercizio intellettuale se non viene inserita in
una visione ciclica e olistica del cosmo, della psiche e dei loro possibili rapporti,
conflitti, armonie.

La condensazione della coscienza collettiva umana dal Grande Cerchio, o
Spirale Ouroborica, verso il Punto o Seme o Germe fecondante, con il conse-
guente ergersi fallico degli Eroi divini e luminosi contro le Madri tenebrose e
sensuali, ha avuto sicuramente le connotazioni di una catastrofe psichica e di
un’involuzione storica. Fu 'allontanamento dalle fonti primarie della vita e Uen-
tasi tragica sul terrore della morte. Fu la contaminazione dell’innocenza divina e
demoniaca e il brusco destarsi dall’estasi del sogno veggente. E fu Pemergere della
percezione analitica dall’onnicomprensivita dell'inconscio, con la consepuente,
graduale perdita di unita tra le diverse componenti della coscienza e dell’istinto.
Lo scontro dialettico tra carne, emozione, pensieto e sapgezza. La metamorfosi del
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senso magico del mondo nella frammentazione particellare dei suoi elementi, non
pitt allacciati nel coito dell’'unione ma divisi nell’attrito della contrapposizione.
Ascesi e sensualitd, dolore e piacere, guerra e pace, legge e trasgressione, ordine e
caos, amore e morte. La genesi dell’etica come progetto e del “male” come osses-
sione.

Eppure nella sfaccettata economia dialettica della storia, seguendo una
ritmicita di cicli e pulsazioni espansive e contrattive che appartengono pur sem-
pre al meccanismo ouroborico, questa catena di eventi ha avuto una sua
connotazione di grandezza: I'empito eroico e geniale dell'ego individuale, che nel
riorganizzare il mondo e nel tentativo di assumere il controllo sulle proprie com-
ponenti separate prende coscienza di se stesso come ente attivo, costruttivo,
irripetibile, divino, separato dalla Madre Ouroborica e a Lei contrapposto. Il tem-
po ciclico resta il motivo conduttore degli eventi, ma il suo sviluppo si articola in
una lotta inesausta, perenne, inesorabile tra i Signori della Luce e 'ormai insidio-
sa Draco delle Tenebre, che nell'immaginario mitico patriarcale tenderi ad assu-
mere i caratteri maschili del Nero Figlio-Sposo primigenio della Dea.

Ra e Osiride nella Valle del Nilo lottano contro il Serpe Cosmico Apophis e
contro Seth, Poscuro dio predinastico primogenito di Nuit, la Signora notturna
delle Stelle. Bel-Marduk a Babilonia squarta la Madre Draco Tiamat, il persiano
Ohrmazd uccide il mostro primevo Arzur, creando poi uomini e donne dal suo
corpo, mentre l'eroe germano-scandinavo Siegfried (o Sigurdh) diviene invulne-
rabile dopo aver ucciso il Gigante-Drago Fafnir ed essersi immerso nel suo sangue.
E ancora nel mito ugaritico e cananeo
precedente all'invasione ebraica il
grande Baal, Principe della Luce,
combatte ciclicamente contro Yam (il
mare immenso) ¢ Mot (la morte) e
sconfigge Lotan, il serpe dalle 7 teste
alleato di Yam — rtutte forme e
ipostasi delle oscure acque della
Draco. Una catena universalmente
diffusa di viclente metamorfosi che
archetipizzano la perdita di contatto
con le fonti siderali della vita fisica e
spirituale, ma testimoniano anche il
destarsi dell’entita individuale rispetto
a un mondo da ricomprendere e rico-
struire. Scindendo e uccidendo la Ma-
dre Draco il Figlio-Sposo ouroborico
scinde perd anche la propria duplice
natura, lucente e tenebrosa. Sara il suo
E'érisgo‘if}fz“ niecl::;‘ri :{’Bfgggn?[e simboleggiata aspetto luminoso, il Eiglio, (fig..ll) a

destarsi nel nuovo universo patriarca-
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le. E dietro di lui, confuso e occultato nel corpo smembrato della Notte, resteri il
suo Gemello Oscuro, lo Sposo della Draco, 'Ombra primogenita tipificata tra gli
altri nel mito egizio di Seth, fratello e nemico di Osiride. UEroe luminoso sara
inseguito e perseguitato per sempre dall’'Ombra gemella come dal suo peggior ne-
mico, ma in quella stessa Ombra si cela il reale secreto delle sue origini.

Con Vattenuarsi e infine lo smarrirsi della comunione panica, fisica e psichica
con I'Ombra, con il Grande Serpe Cosmico e con i suoi ritmi, I’Anthropos si &
ritrovato esterno a se stesso, costretto a codificare I'universo formato con il corpo
della Madre, a capirlo, a sottometterlo al suo pensiero e al suo genio, a circoscri-
verlo con la sua filosofia, a raccontarlo con la sua memoria e a creare nuovi segni
di scrittura per farlo. Un’evidente dimostrazione di questo processo & rilevabile
nel passaggio dalle scritture mnemotecniche, sintetiche, pittografiche e
geroglifiche, connesse al paesaggio pre-concettuale matristico, a quelle foneti-
che, culminato con i primi alfabeti consonantici, elaborati nell’area semitica pro-
prio nel fatidico Il millennio a.C.;? gia indicato come tempo di definizione del-
Pavvento solare e di deflessione astronomico-psichica della Stella Draconiana.

1 rapporto dialettico con la natura inaugurato dal patriarcato genera una
materializzazione strumentale degli archetipi sacrali originari, scissi, depotenziati
ma comungque presenti, che divengono I'ossatura e lo sfondo metapsicologico su
cui sono costruite nuove civilta e culture. Il Centro Radiante maschile emerso dal
Cuore dell'Uovo frantumato della Grande Madre ricrea una sua circonferenza e
sotto Pimpulso del sigillo solare che ne deriva nascono le citt, gli imperi, le
tipologie del diritto, le matematiche e le geometrie del tempo e dello spazio razio-
nali, le molteplici sfumature formali dell’arte, le scienze del controllo sulla natura
e sulla sua conoscenza: tutte forme di esplorazione dei diversi colori della Luce
proiettati sulle tenebre dell’inconscio primordiale, il cui potere fatidico e perico-
loso continua tuttavia a determinarne albe e tramonti ciclici.

In questo senso il patriarcato pagano’ nelle sue varie forme storiche, culturali
e religiose fu a suo modo una forma bilanciata di espressione ouroborica. Sacerdo-
ti e guerrieri, saggi e filosofi eredi di Baal, Marduk, Osiride, Odino, Apollo, ma
anche di Seth, Shiva, Loki e Dioniso, conservarono e tramandarono in formule e
modi diversi il germe lucente, catartico, polimorfo della virilith spirituale. E pur
nell'evincersi dal cosmico, lancinante abbraccio della Madre primeva seppero
conservarne i riflessi nelle molteplici icone sacrali delle dee, madri, amanti e guer-
riere, delle ninfe, delle sirene, delle fate. E sempre mantennero la percezione ine-
luttabile della divina trama del Fato intessuta dalla Triplice Filatrice.

Ogni dio maschio che vince la Draco-Madre per forgiare il proprio universo
si unird poi con la prima tra le dee sorelle, che ne diverri sposa e paredra, alleata
nella saggezza, nel potere e nel piacere, anche se sottomessa alla sua legge. Le
grandi saghe mediorientali di Anat sorella-sposa di Baal, Asherat figlia e paredra
del cananeo EL, Inanna di Sumer e Ishtar di Babilonia, che i semiti conosceranno
come la grande Astarte, nonché dell’Atargatis dei siriani sono emblematiche. I
loro culti orgiastici, basati sull’esaltazione della came e del sangue, ma anche
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della fertilita, dei ritmi stagionali e della giustizia, ci presentano un Kosmos sicu-
ramente gia patriarcale ma bilanciato, in cui la funzione dell’archetipo femminile
conserva molte delle sue caratteristiche primordiali, benché asservite al trionfo
solare maschile. Un trionfo che resta comunque perennemente insidiato dal per-
manere di quelle misteriose dee infernali cui abbiamo accennato e che rappresen-
tano lo sfondo e Ponnipresente minaccia della Draco, mai del tutto sconfitta.

Ancora pit evidente appare il bilanciamento nel fiorire dei Misteri di Demetra
e Persefone a Eleusi, di quelli samotracensi dei Cabiri, e poi di Cibele, di Dioniso,
di Orfeo e nel rinnovarsi fecondo dei Misteri di Iside. Tutti culti iniziatici che
caratterizzarono I'ultimo grande empito pagano e in cui & possibile intravedere
persistenze feconde dell’universo spirituale e perfino magico-operativo delle Ma-
dri.

Negli stessi Misteri di Mithra emersi dal rigido patriarcato persiano di
Zarathustra, e fondati sull’eterno conflitto Lucef/Tenebre e sulla fiamma virile e
guerriera, pur nella totale esclusione della Dea si celebrd all’ombra delle sue grot-
te, si sacrificarono i suoi tori e mai si entrd in conflitto con i culti femminili.

2. LA SCISSIONE DELLA DONNA

Nella sua monumentale opera Il tramonto dell"Occidente, pubblicata nel
1918, lo storico e matematico tedesco Oswald Spengler (1880-1936) tentd con
grande genialith ed erudizione di tracciare una morfologia sistematica delle diver-
se epoche spirituali, artistiche, culturali e politiche della storia e delle loro
“sincronicitd™. Spengler suddivise le varie sovrapposizioni e successioni tipologiche
raggruppandole in tre tipi fondamentali di “anima” delle civilta: Apollinea,
Faustiana e Magica, quella stessa Anima Magica che Nietzsche aveva definito
“dionisiaca” ponendola alla radice di tutta Iarte occidentale®. Le analisi di Spengler
risultano illuminanti e tutt’oggi le sue ricerche e intuizioni, pur incomplete e
discutibili oltre che datate, rappresentano forse Punico tentativo della cultura
occidentale di elaborare una visione realmente sincronica degli aspetti etici, este-
tici, scientifici, filosofici e politici della storia. Non esistendo perd altra storia
scritta se non quella patriarcale il rivoluzionario e originale pensatore si ritrovd,
forse inconsapevolmente, a descrivere I'anatomia strutturale del patriarcato come
fenomeno globale. Peraltro né lo Spengler né Nietzsche, che lo aveva largamente
ispirato, seppero valutare gli sfondi muti, gli angoli segreti e tenebrosi, le ombre
prospettiche profilate oltre i margini apollinei, faustiani ¢ perfino dionisiaci degli
ultimi quattro millenni di vita dell'umanita. E esplorando queste ombre che an-
cora una volta potremo individuare I'atto archetipico che, in una forma o nell’al-
tra, ha visto nascere e ha nutrito le “anime della storia” individuate da Spengler:
la scissione lacerante della Donna.

In varie formule mitiche del patriarcato pagano il tema del Dio paterno che
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sventra il mostro cosmogonico della Notte e si unisce poi alla Dea-sorella-sposa si
Tipropone, su un’ottava inferiore, nella figura dell'Eroe maschio che sconfigge la
Draco e le Potenze degli Inferi, conquista la propria paredra — Spesso una princi-
pessa vergine e prigioniera — e la fa sua tramite la ierogamia®. Nella Donna-
Vergine divisa o liberata dalla Donna-Draco ritroviamo cosi la formula della scis-
sione. Dopo avere scisso la Draco il patriarcato scinde la Donna che della Draco
sempre era stata sacerdotessa e rappresentante nei precedent cicli di tempo. UEroe
si impadronisce degli aspetti femminili compatibili con la propria stessa scissione.
Diviso inesorabilmente dalla sua Ombra Radicale originaria, rimasta nel ventre
della Grande Madre, il Signore Lucente non pud che comprendere e prendere la
Donna come oggetto passivo e innocente, come figlia incontaminata da lui stesso
prodotta o come vergine (celeste o terrestre) per mutarla in amante ofe madre
sottomessa della propria progenie e continuita. Laspetto radicale, oscuro, temuto
e maledetto dell'archetipo femminile, la Strega-Draco che solo 'Ombra perduta
dell’Eroe-Dio potrebbe possedere (o da cui potrebbe essere posseduto), viene in-
vece relegata negli Inferi, sovrapposta alle Dee infernali e destinata a presiedere
unicamente i Misteri della Morte’.

In questo motivo mitico si evidenzia la dimensione tragica del patriarcato
pagano, perché qui vive il secreto del suo bilanciamento con I'archetipo fernmi-
nile reso possibile da quella scissione controllata della Donna. Ma qui vive anche
la maledizione della sua graduale sclerosi, della sua crisi e della sua metamorfosi,
tanto inevitabile quanto perniciosa, verso il monoteismo. Pur nel loro variare e
degradarsi tutte la grandi tradizioni sapienziali d’occidente e d’oriente che attra-
verso i millenni deil’egemonia solare prima, monoteista poi, sono giunte fino a
noi contengono patrimoni inestimabili di esplorazione della coscienza, dell'uni-
verso e della conoscenza di molte sue leggi secrete, ma risentono anche profonda-
mente di questa drammatica separazione che ne limita il portato e spesso ne ridu-
ce l'efficacia. Ciononostante restano un lampeggiante arabesco tracciato sull’oscura
ardesia della Notte, un torrente che scorrendo sul margine frastagliato dell’Abisso
ha potuto nutrire, alimentare e rigenerare, pur entro limiti spirituali definiti, la
saggezza e il genio di tutte le epoche.

Parallelamente la tripartizione dell’icona divina femminile in celeste - tellurica
- infera e il suo asservimento funzionale alla nutrizione e alla conservazione
dell'idealita patriarcale ne consentirono anche la sopravvivenza. Come gi& abbia-
mo osservato, all'interno di molteplici culture pagane e fino all’avvento deva-
stante dei monoteismi poté avvenire la prosecuzione misterica di trasmissioni
iniziatiche femminili accanto a quelle maschili, da queste perd dipendenti e stori-
camente marginali. E dietro le quinte o negli interstizi di questo grande
psicodramma lo sfondo tenebroso della Notte e la gola denrata dell’ Abisso hanno
sempre conservato le loro abitatrici e abitarori.

In una dimensione atemporale e astorica di assoluta marginalita metafisica la
Tenebra Scintillante della Draco Stellare e del suo Figlio-Sposo comnuto dal Dop-
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pio-Volto hanno mantenuto la magica positura dell’Agguato, irrompendo
ciclicamente quanto ambiguamente entro i perimetri del tempo, per poi ritrarsi
oltre i piloni del Vuoto dopo aver lasciato tracce enigmatiche e sconcertanti. Le
quali furono spesso raccolte e tramandate dall’occasionale persistenza di culti
matristici, sciamanici e stregonici, soprattutto artici, protoamericani e africani, o
da certe forme estreme di dionisismo occidentale e di tantrismo indo-tibetano o
cino-taoista, occultate o sfuggite al ferreo controllo patriarcale delle rispettive
ortodossie. Sano tracce parziali, elusive, sfuggenti, in parte virtuali, ma forse pro-
prio nel tempo in cui oggi viviamo, foriero di immense trasmutazioni e ricorsi
ciclici, questa Tradizione senza nome, questa Luce Nera sta finalmente prenden-
do corpo nella storia. Un tema controverso, bello e pericoloso di cui tratteremo in
una futura sessione di questa nostra analisi.

Sul piane rigorosamente storico-antropologico resta il fatto incontrovertibile
che la scomposizione della Donna nei suoi diversi aspetti e la tabuizzazione delle
sue dimensioni radicali e notturne a opera della spiritualita patriarcale in tutte le
culture organizzate del mondo ebbe gradualmente Peffetto di defraudare con vio-
lenza la sua sacralith oggettiva, di confinare la sua vitalith psichica e quindi di
emarginare la sua rilevanza sociale, fino alla completa esclusione dal protagonismo
della storia. Le rare eccezioni registrabili costituiscono una conferma della ten-
denza generale. La demonizzazione del mestruo, la scomparsa del diritto materno
e la strumentalita socio-culturale a cui le donne come collettivita antropologica
sono state sottoposte a fasi alterne, in tutti i contesti storici e sociali conosciuti,
non sono che effetti secondari di questo radicale processo archetipico.

Ma, come si accennava, questo fu anche il tallone d’Achille della patriarcalita
solarita pagana. La debolezza inerente ai culti femminili e la loro scarsissima
rilevanza sociale furono infatti tra le principali cause dellirrigidirsi malsano della
struttura psichica maschile, sempre pili angosciata dinanzi agli speteri delle Tene-
bre ¢ quindi sempre piti vulnerabile e ansiosa di trovare sicurezza all’ombra di
Archetipi monolitici, fiammeggianti e privi di sfumature matristiche.

3. LINFEZIONE DEL MONOTEISMO

Lavvento deflagrante del monoteismo semita, la sua affermazione nel
piudaismo, la sua reincarnazione nel Cristianesimo e la sua metamorfosi nell'Islam
tappresentano il culmine drammatico della sclerosi patriarcale e della sua crisi.
Attraverso I'imporsi delle formule monoteiste I'esorcismo della Madre e della Notte
diviene totale, il dualismo metafisico insanabile, la scissione della Donna e dicid
che la Donna rappresenta una piaga purulenta, il cui fetore sara destinate a intos-
sicare larga parte del mondo.

Nella mitologia ebraica, che solo in parte emerge dai testi canonici dell’An-
tico Testamento, Yahweh-Elohim imita Baal sconfiggendo il Leviathan a 7 teste
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(derivato dal Lotan cananeo) e fendendo Yam, il grande mare®, come ricorda il
testo del Salmo 74:

'Tu sei Elohim, mio re dai tempi antichi,
che ha agito per salvarci in mezzo alla terra.
Tu fendesti Yam (il Mare) con la tua potenza.
Tu spezzasti le teste dei Tannin (mostri) delle acque.
Tu sfracellasti le teste di Leviathan
per darle in pasto al popolo del deserto

E in una versione della Genesi, che i compilatori ebrei ripresero in gran par-
te, ma alquanto maldestramente, da fonti mitologiche babilonesi, Yahweh divide
la Luce dalle Tenebre e separa le Acque Superiori da quelle Inferiori prima ancora
di creare il Sole e gli Oceani. Ma dopo essersi imposto, secondo il consueto tema
patriarcale, sulle Potenze primordiali dell’ Abisso il Dio della Genesi non assume a
s€ una compagna. Egli odia ogni dea ancora piti di quanto detesti i suoi concor-
renti egiziani, ugaritici e babilonesi, come attestato in Deuteronomio 7, 1-6, dove
ordina la distruzione del culto di Asherat e dei suoi cippi sacri. E nell’antica lin-
gua ebraica neppure esisteva un vocabolo appropriato per definire il concetto di
Dea.

Yahweh non vuole paredre, restera celibe per sempre, imponendo la sua spie-
tata dittatura sul popolo “eletio”, succube e recalcitrante. La sua filosofia & sempli-
ce e brutale: ogni altro dio dev’essere anmientato, ogni dea cancellata dai cieli e
dalla terra, ogni popolo diverso da quello che lui ha scelto come schiavo (quasi
come sostitutivo della paredra) dev’essere sottomesso o sterminato. “Ora vedete
che io, io sono Lui e non vi sono dei accanto a me. Io metto a morte e faccio vivere,
ferisco e risano, e non vi & nessuno che possa liberare dalla mia mano. Si, io alzo la mia
mano al cielo e dico: io vivo per sempre. Se davvero affilo la mia spada folgorante e la
mia mano afferra il giudizio fard vendetta dei miei nemici e ripagherd quelli che mi

*odiano. Inebrierd di sangue le mie frecce e la mia spada divorerd la carne e il sangue dei
cadaveri e dei prigionieri e le teste chiomate dei condottieri del nemico” (Deuteronomio
32,41-42)

Nei testi redatti o riscritti dal sacerdote Ezra durante e dopo I'esilio in Babi-
lonia (598-537 a.C.), dai quali fu derivato il canone biblico attraverso un
sincretismo in cui si raccolgono sia influenze babilonesi dovute alla lunga perma-
nenza in Mesopotamia che zoroastriane, assorbite successivamente dai liberatori
Persian?’, si definisce I'angelologia di questo culto e soprattutto la sua demonologia.
Tiamat, la Madre-Draco di Babilonia, diviene il Tehom, I’Abisso; e Bel Marduk,
Signore della Luce del popolo nemico, diventa Belidl, il Signore dei “torrenti ma-
ligni”, I’ Avversario, Ha Satan, il Satana, grottesca figura sincretica in cui si fon-
dono i caratteri lascivi, bestiali e terrifici di Tiamat e quelli fallici del suo divino
Figlio matricida. Per Yahweh neppure I'Avversario poteva essere una dea!
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tomba-pesce in cui la coscienza del patriarcato & stata rinchiusa per iniziare, attra-
verso un lungo processo di putrefazione, il proprio cammino di ritorno verso I'ori-
gine ouroboerica.

4. LA BESTEMMIA MORENTE

Lavvento dell’era cristiana si defini fin dai suoi albori come upa
contrapposizione al tempo ciclico. La sua inerente natura messianica, ereditata
dal Giudaismo oltre che in parte dal Mazdeismo, portd a compimento linedita
concezione di un tempo lineare quale “progetto” del Dio semita nella storia, con
una sua genesi, una caduta, una redenzione e una parusia apocalittica:

La frattura del tempo ciclico indica che il fenomeno cristiano non fu una
naturale espressione di ritmicitd ouroborica come lo era stato il patriarcato paga-
no, ma costitui una sincope, un momento di arresto e di transizione. Statuendosi
nel tempo lineare 'esperienza cristiana ha implicitamente stabilito Pineluttabilica
di una propria finale estinzione e tutte le fenomenologie morfiche e metamorfi-
che del nostro tempo stanno a indicare che questa estinzione & prossima e forse
coincidente con il tramonto di tutte le formule patriarcali ormai morenti. E an-
che con ['albeggiare di un nuovo ciclo, sulla cui imminenza molte tradizioni
misteriche concordano, segnato dalla tiemersione acquatica o “acquariana” della
Bestia-Draco dalle 7 teste, tanto temuta dai profeti cristiani (fig. 12).

Le Madri del Fato continuano a
tessere nell’ombra beata dei loro
Secreti la trama degli eventi e delle
parole silenziose. Per coloro che san-
no intravedere i lampeggiamenti del-
Ja Tenebra pud essere giunto il tem-
po di spezzare i sigilli e di riconsultare
le sacre pagine dell'Ombra, in cui
sono tracciati i percorsi di quella Tra-
ma. Impariamo di nuovo a fissare la
nuditi stellare dell’ Abisso e ci accor-
geremo di non aver perduto 'eredita
bifronte e cornuta del Sole. Se la cul-
tura in cui siamo nati ha relegato gli
Archetipi Radicali negli Inferi, e i
loro stolidi fantocci in Cielo, appre-
stiamoci a ripulire i Teami notturni
Fig. 12 - La Dea Draco ritoma alla fine della dalle croste lebbrose del diabolismo
Storia Cristiana nella forma della Bestia edella dinbelimasione prodotte dal.

Apocalittica. ) i
| I'incubo monoteista. Riscopriamo tra

83



le nubi sulfuree e alchemiche degli Inferni la grandezza della Madre esiliata, i suoi
simboli, i suoi valori, le sue magie, i suci figli e figlie angelici e demoniaci.
Iuminiamo I'Inferno per oscurare finalmente il Cielo, tiranneggiato per trop-
po tempo da un unico sole senescente. E torniamo a scorgere l'infinito numero di
Soli che punteggiano il Corpo della Dea. ’Oceano tumultuoso € lancinante delle
Stelle che vive fuori e dentro di noi, oltre i confini di ogni Cielo e di ogni Inferno.

NOTE

1 Erich Neumann, Storia delle origini della coscienza, Astrolabio 1978, p. 279.

2 Cfr. James G. Février, Storia della scrictura, ECIG 1984.

! Definiamo con il termine “patrigrcato pagano” qualsiasi forma culturale e religiosa precedente all'avvento del
monoteismo, sia in occidente che in oriente.

Cfr. Oswald Spengler, Il tramonto dell'Occidente, Longanesi 1981

Cfr. Friedrich Nietzche, La nascita della tragedia, Longanesi 1976.

Neumanxn, Storia delle origini ... cit., p. 127-129.

Cfr. Jacques Bril, Lilith o laspetto inquietante del feraminile, ECIG 1990.
Cfr. Bernard Teyssédre, Nascita del Diavolo, ECIG 1985 ; Robert Graves, Raphael Patai, L mici ebraici, L.onganesi

1980.
%  Cfr. Paul du Breuil, Zarathustra e la rrasfigurazione del mondo, ECIG 1985.
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@LIO E REMINISCENZE DELLA DEA PRIMORDIALE

A cura di Selene Ballerini

LA “SANTA” INQUISIZIONE

Dopo che si fu affermato il monoteismo cristiano i riti pagani della fertilica
sopravvissero in Europa come realtd sommersa. Ne troviamo tracce nel folclore,
tollerato o pitl spesso assorbito e strumentalizzato dalla cultura religiosa dominan-
te; ma soprattutto nella Stregoneria, la cui analisi storica & necessaria per indivi-
duare punti chiave della demonizzazione sviluppata dall’Occidente nei confronti
delle donne, del loro retaggio simbolico e dei culti originariamente connessi alla
Dea.

Va subito detto che il fenomeno non & stato ancora del tutto codificato. Ben-
ché infatti alcune componenti, quasi inavvertite fino a pochi decenni or sono,
siano state ormai accertate dagli studi etno-antropologici, le stratificazioni della
Stregoneria restano molteplici, oscure e complesse; vi si rilevano, tra I'altro, un
substrato mitico matristico e una rituaria sciamanica che recuperano gran parte
del patrimonio cultuale della Dea dei primordi. Quel che comunque appare evi-
dente & una patriarcalizzazione graduale dei culti stregonici sotto I'influsso del
Cristianesimo. Agli inizi infatti la ritualita delle streghe, reale, onirica o psico-
mentale che fosse, era dominata da una figura archetipica femminile: la Signora
del Gioco. Era in suo onore che si svolgevano i Sabba, raduni nottumi con cibo e
vino abbondanti, danze sfrenate, psicodrammi, rapporti sessuali liberi, sacrifici di
sangue e ingerimento, pare, di erbe allucinogene, con conseguenti esperienze e
visioni di carattere simbolico. Ma con il tempo centro e cuore del culto divenne il
Figlio della Madre, discendente del Dio cornuto Diényso e di altre antiche Divi-
nitd maschili della vegetazione; ed & intorno a questo Fallo archetipale che inizia-
rono a tuotare gli impulsi panico-sessuali di streghe e stregoni. Infine, condizio-
nata dai concetti della fede cristiana, la figura venne prima legata, poi del tutto
assimilata al totem del Diavolo, che si presenta, cosi, come 'erede demonizzato di
Didnyso-caprone.

Com’# intuibile, tutto questo sprigionarsi di energie orgiastiche nelle ceri-
monie sabbatiche non poteva certo piacere alle severe autorith religiose. Non fa
dunque meraviglia che la Chiesa abbia perseguitato ferocemente le streghe, in
nome di quella stessa spietata ostilitd contro ogni alternativa ai valori imposti dal
Cristianesimo che la mosse, in accordo con i governi laici che ne subivano I'in-
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fluenza, a reprimere nel sangue anche altri gruppi minoritari, quali eretici di varia
fede, Ebrei, omosessuali e perfino lebbrosi.

Lesistenza di un culto clandestino celebrato principalmente da donne, e ca-
ratterizzato anche da aspetti oscuri come i misteriosi “voli” notturni, (fig. 13) i
sacrifici, la composizione di filtri
magici e l'identificazione
licantropica con animali totem,
era nota alla Chiesa prima del-
I'anno Mille. Se ne fa infatti cen-
no in uno scritto ecclesiastico, il
Canon Episcopi, attribuito in
quell’epoca al Concilio di
Ancyra del 314, ma che studi re-
centi hanno riconosciuto come
un documento legislativo
carolingio del nono secolo. Nel
Canon si parla di donne diaboli-
che che, novelle Amazzoni, ca-
valcano di notte al seguito di
Diana (o Erodiade) per celebra-
re orge pagane!. Si afferma inol-
tre che le partecipanti al culto vivono in sogno le loro esperienze sotto l'influsso
pitt 0 meno indiretto del Diavolo e si incitano i vescovi a dissuaderle da queste
illusioni con la predicazione del Vangelo. Ma gia nel 1326 il papa avignonese
Giovanni XXII dichiara con la Bolla Super illius specula che streghe e stregoni
rappresentano un culto reale cospirante a favore del Demonio, con il quale gli
oscuri adepti commerciano per contagiare “il gregge di Cristo”. E invoca la loro
cruda persecuzione.

E l'inizio della caccia alle streghe, cosi chiamata perché riguardo soprattutto
le donne. E in particolare quelle che maneggiavano erbe (considerate strumenti
base per unguenti diabolici), facevano le levatrici (e avevano cosi occasione di
agire sui neonati) o coltivavano una ritualita di matrice naturistica, 'unica che
permettesse un’espressione pill spontanea e sensuale della femminilita. Cosi per
secoli — tanto durd lo sterminio (gli ultimi roghi sono stati appiccati nella secon-
da meta dell’Ottocento) — si infieri orrendamente sul corpo e sulla mente di chi,
senza possibilita di difesa, era in odore di stregoneria.

Il motivo per cui le donne furono le vittime predilette del massacro lo spiega-
no a chiare note due inquisitori domenicani, graditissimi a papa Innocenzo VIIl ¢
autori del pit importante best seller dell'Inquisizione: il famigerato Malleus
malleficarum (Il martello delle streghe), stampato per la prima volta a Strasburgo
nel 1486. “Si pud notare” — scrivono Heinrich Institoris e Jakob Sprenger — “che
¢’é come un difetto nella formazione della prima donna, perché essa ¢ stata fatta con una
costola curva, cicé una costola del petto ritorta come se fosse contraria all' womo. Da
questo difetto deriva anche che, i quanto animale imperfetto, la donna inganna sem-

Fig. 13 - Violo di una strega a cavallo della classica scopa
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pre”. Non solo, ma & “piit amara della morte perché la morte & naturale e uccide solo il
corpo, ma il peccato, che & cominciato con la donna?, uccide Uanima, privandola della
graza e mrascinando il corpo nella pena del peccato”. E proseguono: il volto delle
donne “¢ un vento che brucia e la loro voce & il sibilo di un serpente. Inoltre attirano
nnumerevoli uomini e animali con stregonerie [ ... ] tutte queste cose provengono dalla
concupiscenza carnale che in lovo & insaziabile [...] per cui esse si agitano con i diavoli
per soddisfare la lovo libidine. Si potrebbe dire di piir, ma per chi comprende appare con
sufficiente chiarezza che non ¢’é da stupirsi che tra coloro che sono infetti dall’ evesia delle
streghe ci sono piit donne che uwomii. E, di conseguenza, bisogna chiamare questa eresia
non degli stregoni ma delle streghe, perché la denominagione risulti ancor piit giustifica-
ta. E sia benedetro I Altissimo che finora ha preservato il sesso maschile da un cosi
grande flagello. Egli ha infatti voluto nascere e soffrire per noi in questo sesso, e percid lo
ha privilegiato™.

La citazione evidenzia la sessuofobica misoginia che il Cristianesimo ha di-
mostrato fin dai suoi esordi* e getta una sinistra luce su questa ideologia che ha
impregnato per secoli la societd e la cultura occidentali: una religiosita fondata
sul dolore, sul martirio di Dio e sul senso di colpa che ne deriva per gli umani,
dato che a causarc 'autosacrificio di Cristo sono stati proprio i loro peccati. E a
questi, si narra, diede
'avvio non I'uomo ben-
si la donna (Eva), desti-
nata quindi a pagare pit
duramente l'atroce col-

pa (fig. 14).

IL CRISTIANESIMO
E OLTRE

Per comprendere la
dottrina responsabile
della cameficina inqui-
sitoria & allora indispen-
sabile porsi una scottan-
te domanda: sard vero,
come dicono, che il Dio
cristiano & neutro! O
non & piuttosto maschio
e ha percid privilegiato
gli appartenenti al suo
$e550 come ipotizzano i
pii forcaioli Institoris e
Sprenger!?

Fig. 14 - Strega al rogo. Da un'incisione di B. Ricciotti.
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La risposta al quesito pare fornita dal Catechismo_della Chiesa Cattolica
(1992), dove al punto 370 si legge che “Dio non é né uomo né donna” ma “puro
spirito ¢ in lui, percid, non ¢’ spazio per le differenze di sesso”. Ma analizzando la frase
senza pregiudizi religiosi se ne trae una conclusione diversa: Dio non viene indi-
cato in forma asessuata, bensi nel genere maschile “hu”. E non & una questione
puramente linguistica. O meglio: come ogni fatto linguistico nasconde e rivela un
modo di pensare, una visione del mondo, un contenuto filosofico, che in questo
caso si esprimono nel seguente assioma: “Dio sard pure asessuato, ma se lo si deve
‘nominare’ occorre farlo al maschile, perché soltanto il maschio & degno di rappresentar-
lo tn Terra”.

Si da infatti il caso che Gesi, Figlio di un Dio da sempre nominato Padre e
identificato con Yahweh, la piti patriarcale tra le divinita del medioriente antico,
si sia incarnato come maschio. Tanto che lo stesso storico delle religioni Mario
Bacchiega, cristiano gnostico non certo definibile femminista, & costretto ad am-
mettere che la “mascolinita divina, ontologicamente legata alla mascolinita degli womi-
ni, eleva decisamente questi ultimi a un livello superiore. Dio & Maschio. Lequivoco
[...] si radicheré profondamente nel corso dei secoli a opera delle religioni maschili, e
sard incancellabile. L onnipotenza del venire femminile é decisamente contestata. La
discendenza uterina senza un padre ben riconosciuto & un male[. . .| La donna porearrice
di male sard oppressa, perseguitata [ .. .] esclusa dalla vita e ridottu a oggetto™.

Diciamocelo pure francamente: il Dio cristiano ha avuto un occhio di riguar-
do per i maschi. E non si & neppure peritato di nasconderlo! Quando infatti decise
di incarnarsi sul nostro pianeta non ebbe dubbi sul sesso da adottare. Cosi come al
momento di creare la prima entith umana — lo narra una delle versioni della
Genesi — privilegid quella mascolina e solo secondariamente, quasi come un’ap-
pendice del maschio, si decise a produrre la femmina.

Gesty, del resto, non & soltanto un figlio maschio di un Dio maschio, ma la
tradizione vuole anche che sia stato concepito tramite lo Spirito Santo, il quale,
inseminando Maria, dimostra di essere anche lui in qualche modo maschio nono-
stante il suo simbolismo® femminile. Cosi a chi voglia sezionarlo con oggettivita il
pantheon mitologico cristiano si presenta indiscutibilmente monosessuato. E non
solo per la sua Trinita, ma anche per i numerosi angeli — definiti al maschile? —
¢ il loro Nemico di sempre: il virile Satana con la sua corte di diavoletti itifallici.

In questo scenario, davvero sconfortante per chi ha avuto la “disgrazia” di
nascere donna, la femminilitd viene esclusa da qualsiasi forma di divinizzazione.
Le sante infatti non sono dee, bensi donne gradite al loro Dio per i dolori, le
sofferenze e i sacrifici, spesso orribili, cui hanno saputo sottoporsi. E non & dea
neppure la Madonna, che nonostante le benemerenze acquisite e U'esaltazione
che le tributa I'attuale papa resta solo una santa. Senza peccato, & vero, ascesa al
Cielo, ma pur sempre una “creatura”, destinata peraltro a una verginita senza scampo
(perfino dopo il parto & rimasta intatta!) e alla totale astinenza dai piaceri del
sesso (restd incinta dell’'unico figlio Gesit prima ancora di aver “conosciuto” Giu-
seppe). Unico suo merito & del resto aver detto “si” al Padre che le chiedeva di
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farsi madre di Cristo, evento da lei vissuto in un crescendo di umiltd, obbedienza
e sottomissione a una divinita dai tratti decisamente patriarcali.

Questi concetti emergono evidenti dal citato Catechismo cattolico, dove si
legge che la Vergine non @ stata assunta al Cielo perché degna in sé, ma “perché
fosse pist pienamente conformata al Figlio suo” (punto 966) che non poteva certo
essere figlio di una donna qualsiasi! Insomma: la glorificazione di Maria & uno
strumento per la maggiore glorificazione del Figlio del Padre. Ecco perché il culto
della Madonna deve differire, prescrive la Chiesa, dall'adorazione, che pud essere
prestata unicamente “al Verbo incamato”, “al Padre e allo Spirito Santo” {punto 971).
E per chi ancora avesse dubbi in proposito il punto 970, che come gli altri trae
spunto da documenti ecclesiastici, spazza via qualsiasi ambiguitd interpretativa:
“ogni salutare influsso della beata Vergine” — questo I'enunciato — “sgorga dalla
sovrabbondanza dei meriti i Cristo, si fonda sulla mediazione di lui, da essa assoluta-
mente dipende e attinge tutta la sua efficacia”.

La Chiesa dunque, come gia nel 1949 argomentava la teorica femminista
Simone de Beauvoir, “esprime e serve una civilta patriarcale, dove occorre che la don-
na rest subordinata all'uomo [....] Sinega a Maria il carattere di sposa, al fine di esaltare
puii puramente in lei la donna-madre” e “solo accettando la funzione inferiove che le &
assegnata ella ascendera alla gloria. ‘Sono la serva del Signore’. Per la prima volta nella
storia dell'wmanita la Madre si inginocchia davanti al figlio; riconosce liberamente la
propria inferioritd. Nel culto di Maria si avuera la suprema vittoria del maschio™.

Cost, dopo lunghe ere preistoriche durante le quali pare ci sia stata un’assolu-
ta prevalenza di archetipi e culti femminili (o matristici, o comunque androginici)
e dopo secoli di religioni pagane, patriarcali i, ma nelle quali le Dee avevano
spesso un ruolo determinante, con Paffermarsi del monoteismo e delle sue tre
manifestazioni cultuali — Giudaismo, Cristianesimo, Islamismo — la Femmina
ha perso qualsiasi connotazione divina. Non & pill dea, ma solo una creatura,
destinata a reprimere la sessualita non connessa al procreare e, per il Cristianesi-
mo, costretta a ispirarsi a Maria, un modello irraggiungibile (una madre vergine
senza taglio cesareo!) e quindi estremamente frustrante.

Tutte queste problematiche sono state affrontate nel nostro secolo dalla Te-
ologia femminista, un movimento di revisione religiosa che costituisce la risposta
delle teologhe cristiane alle istanze del Femminismo. Suo embrionale inizio & la
redazione della Woman’s Bible (Bibbia della Donna), una rilettura di passi biblici
riguardanti le donne nata da incontri di cristiane nordamericane e pubblicata in
due parti, nel 1895 e nel 1898. Da allora la Teologia femminista, che non si & maj
espressa in una dottrina unica e sistematica, ha proceduto in forme e direzioni
varie, relazionandosi sia al Femminismo militante che ai movimenti di emanci-
pazione delle realta oppresse. Era del resto impossibile anche per le stesse cristia-
ne non incriminare una tradizione religiosa che per millenni ha oppresso, svilito,
escluso, umiliato, devitalizzato e depauperato le donne. Non solo, ma che rifug-
gendo da mea culpa decisi continua a onorare un Tommaso d’Aquino da cui la
femmina della specie veniva definita “uomo mancato” e accetta, santificandole, le
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posizioni di Paolo di Tarso, per il quale la sottomissione della donna all’'uomo era
nientedimeno che un postulato ontologico e divine®!

I presupposti fin qui descritti, e moltissimi altri che non possiamo enucleare
per mancanza di spazio, hanno indotto la nota teologa femminista americana
Mary Daly a farla finita con il Cristianesimo, per l'irriducibile tesi che sia impos-
sibile essere cristiana e donna al tempo stesso. La sua accusa alla religione patriar-
cale & di aver stabilito differenze sessuali che facevano comodo ai maschi-padri e
di aver poi sostenuto che questi ruoli sono non solo naturali, ma addirittura divi-
ni. Essendo questa un’asserzione inaccettabile occorre scegliere da che parte sta-
re. E scegliere in modo radicale.

Le feramine della specie — che essendo vissute ai margini della Storia non si
sono macchiate dei crimini prodotti dalla “cultura” virile, come guerre, inquina-
mento, stupri, genocidi — devono smetterla di fare da contenitori alle idee ma-
schili. Daly le incita a percorrere un viaggio piratesco in Reami Inesplorati, Aleri,
Diversi, dove poter recuperare la loro specifica Realtd e predisporre I'umanita a
un salto qualitativo verso una nuova dimensione. “Portaiori del Nuovo Essere”,
infatti, possono essere soltanto “coloro che vivono precariamente ai margini dello
spazio patriarcale, gli alieni primordiali: le donne™®.

Lideale da raggiungere & secondo Daly I'androginia metafisica, ossia il
superamento di quella concezione sessista che crea separazione tra umani e uma-
ne e pone limiti alla completa espressione individuale. A tale fine & necessario
abbandonare senza ritorno le concezioni patriarcali: “if vecchio territorio” deve es-
sere “lasciato alle spalle da. chi scopre la promessa interiore, che & la promessa dell essere
reintegrato, trasformato, androgino™. Questa rivoluzione spirituale promossa dalle
donne servira anche agli uomini, che potranno finalmente rinnovarsi e scuotersi
di dosso i vecchi tuoli.

Linvito di Daly alle Sorelle & dunque di non cedete a “maledetti” compromes-
si e di recuperare la propria componente magico-stregonica. Cunica che potra
restituire piacere e vitalita al pianeta, oggi agonizzante sotto i mortiferi concetti
di peccato, dolore, senso di colpa. Lunica in grado di trasformare “il nostro am-
biente da una cultura dello stupro a una cultura di reciprocitii con la bellezza della Terra,
degli altri pianeti, delle stelle™?.

Limpulso offerto da Mary Daly e da altre esponenti della Teologia femmini-
sta verso un’alternativa al “solito sacro” si & fuso in alcune ricercatrici e ricercatori
con il recupero di una dimensione spirituale arcaica e pagana, che scavalca di
fatto i fondamenti teologici cristiani e si riallaccia alla gia citata ipotesi mito-
archeologica: e cioe che anticamente, prima dell’affermarsi dei culti incentrati su
divinitd maschili, siano prevalse forme di religiosita riferite alla sola Dea, da in-
tendersi come Femmina e Madre, intimamernte connessa ai fenomeni naturali e
fonte primaria di morte e di vita.

Questo ritorno alla Dea — inviso a certe femministe, che vi leggono un
regresso a cultualita remote e idolatriche e una possibile estraniazione dalla mili-
tanza femminista — ha interapito ampiamente con gruppi neo-pagani e prodotto
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non solo studi sul plausibile matrismo preistorico, ma anche proposte sulle attuali
potenzialith magiche delle donne. Ha inoltre contribuito a originare il movimen-
to neo-stregonico, o Wicca, le cui caratteristiche primarie sono il politeismo, il
rifiuto delle gerarchie, le gioiose celebrazioni della vita e della natura, i cerimo-
niali con fuochi e danze correlati ai ritmi delle stagioni, P'uso magico del sesso e
della nudita.

I1 tema sarebbe lungo da trattare. Per adesso ci basti una riflessione della neo-
strega 7 Budapest', che dopo aver constatato I"innaturalezza di un Dio maschile
che, senza madre, si auto-crea, ci riconduce al motivo di partenza: i riti orgiastici
della fertilitd. “La spiritualiti femminile” — scrive la ferminista e occultista un-
gherese — “ha origini pagane, poiché nella cultura pagana i valori femminili evano
dominanti: e lo stesso culto della Dea, fulcro di questa religione, 8 universale. II paganesimo
st fa assertore del piacere, della gioia, & incline alle feste, celebra la vita mediante le
danze e U'Eros. E quindi quanto piii ci poniamo in armonia con la natura nostra Madre
tanto pigt scopriamo e vecuperiamo Colei che & la creatrice dei mondi, Uenergia femmini-
le senza la quale nessuno, niente, ha vita o felicita”*

NOTE

! In effetd alcune srreghe raccontavana ancora, secoli dope, di aver partecipato a rituali chiamati “gioeo di
Diana” o “di Erodiade” e condotti dalla “sapientissima Signova Chiente”, che istruiva nella magia i suoi adepti.
Cfr. Pinugcia Di Gesaro, Streghe, Praxis 3 1988, p- 378 e 750.

t Tlriferimento & naturalmente all’Eva biblica.

* Institoris e Sprenger, 11 martellg delle streghe, Marsilio 1982, p. 90 e 94-95. Gia nel 1330 il francescano
Alvaro Pelayo aveva redatto, su richiesta di Giovanni XXI1, il De plantu Ecclesiae (1! pianto della Chiesa),
dove vengono riportati ben 102 “vizi & misfatsi dellz donna”. Del resto 1a Bibbia & piena di annotazioni miso-
gine. Per esempio il Qotlet (o Feclesiaste) ritiene “amara it della morte [ ] la donna, la quale & tutta lacci: una
vete il suo cuore, catene le sue braccia. Chi & gradito a Dio la sfugge, ma il peccatore ne resta preso” (7,26). E nel
Siracide (o Ecclestastico) & scritto: “dafla donna ha avuto inigio il peccato, per causa sua tuttl moriamo | . ._] Se non
camming al cenno della tua mano toglila dalla e presenza” (25, 24-26).

* Cosi predica san Paolo: “le mogli siano sottomesse ai mariti come al Signore; i marito nfatti & capo della moglie,
come anche Cristo ¢ capo della Chiesa [...] E come la Chiesa sta sottomessa a Cristo, cost anche le moghi siano
soggette af loro mariti in eutto” (Efesini, 5, 22-24). Lo stesso concetto viene ripreso nella prima lettera di Pietro:
“ugualmente [ai servi rispetto ai loro padroni] voi, mogli, state sottomesse af vosti mariti”, a imitazione delle “sante
donne” di “una volta” che “stavano sottomesse ai lovo mariti, come Sara obbediva ad Abramo chiamandolo signore”
(3, 1-6).

*  Dio Padre o Dea Madre? , Bastogi 1976, p. 105-106.

§ Lacolomba era Panimale sacto a Venere.

" Gabri-El, Rapha-El, Micha-EL... sono i messaggeri e guerrieri della corte di Yahweh, derivati a loro volta da
divinith mediorientali maschili. Questo nonostante nel Vangelo di Marco si legga che “guando risorgeranno
da morte né [gli uomini] prenderanno moglie, né [le dorne] marito, ma saranno come angeli dei cieli” {12, 25).

# Il secondo sesso, 1l Saggiatore 1991, p. 219.

* Cfr.nota?.

18 Al di la di Dio Padre, Editori Riuniti 1990, p. 92.

W Iui, p. 204,

2 Jyi p. 214,

"% Pseudonimo di Zsuzsanna Seildgy, ungherese emigrata negli Stati Uniti dopo la rivoluzione del 1956, Z
Budapest & diventata famosa grazie alla sua battaglia per abrogazione, approvata nel 1985, di upa vecchia
legge contro la divinazione in base alla quale era stata arrestata *75.

¥ Da “The feminist book of Lights and Shadows”, in Anne Kent Rush, Della luna, Ottaviano 1980, p.248.
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(@ESAH : MITT, RITI E TRADIZIONI DI PASSAGGIO
IN PRIMAVERA

A cura di Liliana Sanino

1. LA PRIMAVERA

La Primavera, lo dice il nome, & ‘prima uer’, forza primigenia, stagione primo-
genita dell’anno antico e stagione della rinascita per eccellenza. Non esiste indi-
viduo che non ne abbia senito il profumo, né wista d’occhio che non ne abbbia
percepiti i colori, né udito di orecchio che non ne inrenda i suoni. Tutto & festa dei
senst, & fremito della pelle alla brezza gentile, musica di rondini, vivacita di tinte,
olezzo di fiori in boccio. Il cielo ha un azzurro pit intenso, la gente si alleggerisce
degli abiti gravi in cui si infagottava durante linverno.

Gia da questo possiamo notare che il risveglio del corpo e del suo sentire &
analogo alla porzione di Terra che si spoglia del grigiore dei cieli invernali e delle
nevi che uniformemente ne coprivano il manto e, avendo meno bisogno di veli
per mantenere la propria intrinseca temperatura, manifesta le sue forme.

Sappiamo oggi che la Terra gira intorno al Sole creando percid la propria
Primavera, mentre anticamente si pensava che la Terra richiamasse il Sole. Nella
sostanza non cambia nulla in quanto & sempre P'avvento del Sole sulla Terra che
ne stimola la ri-generazione.

Vorrei, a questo punto, fare una breve annotazione su quel “sentire”, tipica-
mente femminile, sintetico, capace di afferare la sintesi del tutto senza procedere
per analisi successiva dei particolari. Un sensive che & sconosciuto al pensiero
maschile ma cui il pensiero maschile comunque tende per imitazione. In effetti, i
procedimenti logici tendono a ricostruire il discorso o la circonferenza di un Tut-
to, come si vedra in seguito. Tuttavia, mentre Ianalisi accende, faticosamente, un
punto per volta sui sentieri del conoscere, la sintesi & la Madre-Materia, insieme
di tutti i punti, percezione e, dunque, conoscenza globale.

Potremmo percio dire che se il maschio deve ricostruire il proprio percorso
prendendo la Natura come guida, la femmina & aspetto della Natura, cellula del
Tutto in. cui il tucto si riverbera sinteticamente. E in tale Luce, potremmo ben
dire che la Divinita, secondo la tradizione, fece ’Homo (e non I'vomo) a Sua im-
magine e somiglianza.
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2. ZODIACO: IL SEGNO DELLARIETE

I’astrologia, alla lettera logos-astron dal Greco “discorso delle stelle”, era sicura-
mente piit ricca della sua figlia povera che alle stelle si limita a dare un nome
(astronomia < astron-onyma), in quanto tendeva a tradurre analogicamente il
linguaggio della Natura. Cosi, si chiama Ariete quel gruppo luminoso in cui il
Sole si allinea alla Terra, sottraendogliene la vista dall’alba del 21 marzo in poi e
per un mese. Graficamente, troviamo entrambi i simboli a rappresentare ' Ariete,
sia quello della biforcazione di una linea

Y

che quello di un cerchio che allinea tale biforcazione.

<)

La forma del cerchio viene riprodotta a indicare sia I'immagine del Sole che
della Luna.

Con P'aggiunta dei raggi si muta in ruota, esprimendo cosi la dinamicita.

In Egitto il simbolo delleternit & una corda chiusa ad anello il cui metallo
sancisce simbolicamente la virta del cerchio

O

3. 1L CERCHIO

secondo la natura di cui & fatto.

Nel mondo classico, il cerchio & invece un serpente che si morde la coda
detto uroboro. In tal senso simboleggia 'eterno ritorno ed il ciclo del tempo. A
questo proposito Giuliano Kremmerz cosi commenta: “Quesio serpente ciclico che
mangia la sua coda & Uorbita planetaria il cul centro o fuoco & il Sole, per cui la parola
fuoco & wéstata in matematica ai centri degli ellissi per la sua significazione analogica
occulta che da la forma ellittica ad ogni potere germinativo della trasformagzine fenomenica,
fino all'wovo, la cui tendenza ellittica stabilisce appunto i 2 centri o meglio lo spostamen-
to del centro dei due posti proporzionali alla curva ellittica della periferia. La posizione
dei due fuochi del centro germinativo o sole stabilisce una maggiore o minore azione dei
raggi solari, la cui natura non & finora determinata dalla scienza profane. Qualunque
sta P'intima ragione della evaporazione terrestre sotto Ueffetto di un’ artivitd ritenuta per
solare, resta indiscutibile che un processo di trasformazione del principio umido in vapo-
re non risulta che come una condensazione con spostamento di luogo del respiro terre-
stre. Effetto che per i profani si ritrae nelle nuvole”. :

4. LE NUVOLE, LA FERTILITA, LA MADRE

Nelle religioni naturali, le nuvole, in quanto portatrici di pioggia, risultano
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generalmente associate alla fertilitd e devono essere colpite dal fulmine per poter
riversare la loro acqua sulla terra. Il dio Marte dei Romani fu, in questo senso,
anche simboleggiato dal picchio, dotaro di becco potente e che, secondo la leg-
genda, grida quando sta per arrivare la pioggia. Uiconografia legata al culto della
fertiliea e 'assonanza col monte intorno al quale le nuvole si raccolgono per poi
far cadere la loro pioggia, ha condotto, nel romanzo erotico cinese, all'immagine
poetica “nuvole-pioggia-gioco”, ove Pumione sessuale veniva detta VUN-YU.

Nel mito, Cibele, Grande Madre di tutti gli Déi, personifica la potenza della
vegetazione e comprende l'intera Natura. In Frigia era adorata sul monte che da
lei prese il nome. La radicale greca di Cibele, “kUBELE” & la stessa di “KUEIN”, che
esprime la capacita di essere gonfiato, riempito; nonché di “kuar”, che & la cruna
dell’ago. “KYBELON™ & inoltre assimilabile a “KYBELIS”, significante I'ascia o la man-
naia. Cibele & percid ‘Mater’ o ‘matrice’ di tutti gli di in quanto da lei, come dalla
Terra, proviene ogni principio. In tal senso essa fu anche considerata essere
ginandrico, contenente il maschile e il femminile, e capace di proiettare come di
assorbire.

A proposito della cruna, avente [a sua medesima radice, possiamo citare una
tradizione pagana ancora presente in Piemonte nella domenica di Pasqua. A san
Martino di Perrero, “lou joc de la crino™ vede un ramo biforcuto che ¢i ricorda il
segno dell’Ariete con una punta prominente sull’altra. Il ramo o bastone, anche
chiamato ‘madre’, viene lanciato in aria perché ricada conficcato nel terreno. Due
squadre si alternano nel gioco ricordandoci I'alternanza della Primavera nei due
emisferi del globo.

Invece, per quanto attiene I’assimilazione di Cibele all’ascia o mannaia, po-
tremmo chiederci quale sia l'oggetto del suo taglio.

5. MARTE GRADIVO

I sacerdoti Salii dell’antica Roma, istituiti da Numa Pompilio in onore di
Marte Gradivo, erano danzatori e cantori del dio armato. Tuttavia, era la figura di
una Dea cui si richiamavano, Matri Reginae, esibita ritta su un carro in corsa nel
medesimo atteggiamento dei sacerdoti: la lancia in avanti, il braccio teso con uno
scudo a doppio incavo. Vuole la leggenda che tale ancile, talismano destinato ad
essere usato annualmente, fosse il dono fatto a Numa Pompilio? un giorno in cui
levd le braccia al cielo, disperato per le disastrose condizioni atmosferiche.

Si fa notare come la figura umana, con le braccia alzate, riproponga per ana-
logia la figura delle corna taurine, nell’atto di accogliere il sole da Ares-Ariete e
Marte. Cosi la grande Madre cui si rifa ogni Nume ha capacita di raccogliere il
frutto della sua stessa creazione.
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A Numa, linvocazione valse lo scudo di bronzo ovale tagliato da ambo le
parti, da cui il nome ancile’. Si narra poi che Numa, per preservarlo dai furti,
incaricasse un bravo artigiano di fabbricarne altri undici, del tutto eguali nonché
indistinguibili dal primo. Della custodia dei dodici scudi furono incaricati i sud-
detti dodici Salii, stretti in una Sodadlita presieduta da un Magister, che ebbe sede
sul colle Palatino, e da loro prese il nome di Curia Saliorum.

Il loro numero allude sicuramente alla totalita del tempo annuale, considera-
to nelle sue suddivisioni, ma non si dimentichi che la loro virtl, insieme a quella
del Giove Capitolino ed al Fuoco delle Vestali, proteggeva nell'ambito dell’anno
un’altra totalith: quella di Roma®. La danza dei sacerdoti si svolgeva per le strade
della Capitale, con danze e contorsioni su un ritmo a tre tempi, riproducendo le
figure eseguite dal capo della danza ed intanto seguendo il capo del coro in un
carmen che concludeva invocando “Mamuri Veturi”?

Ogni giornata di danza si concludeva con una festa opulenta. La festa del 19
Marzo, il Quinguatrus, aptiva la campagna militare di estate espressa dalla frase
ancilia mouere (mettere in moto gli ancili)®. Difatti, sebbene il mese che ancora
ogei annuncia la primavera sia detto 'marzo’, in corrispondenza dell’equinozio
troviamo, guarda caso’, anche I'antica festa di Minerva, celebrata il medesimo
giorno. Minerva &, dal Latino, minere + ruere > ‘sporgere + slanciarsi’, ovverossia
‘impeto debordante’ esactamente come Marte. La differenza tra i due (ce lo raccon-
ta il mito) sta nella direzione: 'Una, animata dal fuoco vulcanico, & partorita dal
capo e manifesta in terra Pulivo dello s-pir-ito, fuoco inviato ai cieli; I'Altro, pro-
dotto per reazione, marte-cavallo, furia incontrollata, e anticamente detto ‘equus’.
In questo senso, I'equinozio potrebbe dovere il suo nome ad un’altra equit, ana-
logica a quella della quantita della notte e del giorno. Parimenti, il 19 Marzo, la
tradizione religiosa celebra la festa di S. Giuseppe il cui nome, ci dice Giuliano
Kremmerz, significa ‘accumulatore’.

6. ZODIACO: IL SEGNO DEL TORO

I’ attestato scientificamente® che a Primavera 1a luce che aumenta influenza
Pattiviti ormonale e Pattivita dei semi che ptima erano trattenuti sotto la super-
ficie terrestre. Come obbedienti ad un richiamo d’ Amore, maschi nei confronti
della femmina in calore, i semi si liberano dall’ambiente che li tratteneva e mani-
festano la propria virth specifica; cosi, dai prati emergono i fiori liberanti il polli-
ne che li fecondera.

11 Sole, che gia aveva allineato I’Ariete, successivamente allinea sulla Terra
un altro gruppo di stelle, chiamate Toro. If suo simbolo non prescinde mai dal
cerchio che gi3 veniva riconosciuto all’ Ariete: solo che, in questo caso, & caratte-
rizzato da due prominenze laterali falcate, poste verso I'alto.

O
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E’ noto che il toro sia simbolo di maschia potenza, percid non deve stupire
che il suo culto sia sempre stato di tipo fallico, come il Toro di Shiva del culto
mitraico, quello de] Serapide egizio, eccetera. La sua forza penetrante, espressa
dal colore rosso che gli & proprio, & stata un po’ ovunque significazione della viri-
lita. Marte, dio dell’agricoltura come della guerra, gia riportato come aspetto del-
I'Ariete in cui trova il suo domicilio diumo, & contemporaneamente espressione
del toro, votato al dio gia dagli Ttalici prima dei Romani. A questo proposito,
Giuliano Kremmerz ci dice che il pianeta marte non & veramente attivo e benefico che
nella sua influenza divetta sul mondo intellettuale solare.

I testi religiosi differenziano la duplice valenza della fecondita citando la pa-
rabola del grano e della gramigna, entrambi proliferanti insieme nello stesso cam-
po'® e presi a simbolo rispettivamente del bene e del male. Risalendo alla Genesi
ancora constatiamo che all’Albero della Vita ne era legato un. altro, capace di
infondere virtit di Bene come di Male e dispensatore della scienza che condurreb-
be gli uomini ad essere D&i.

La Primavera & dunque fonte di Vita indifferenziata che va a compenetrarsi:
la Madre, Marte, Mauort- in tutte le varianti italiche, traduce ’Ares polluente
fuso alla terra che per lui si apre'’. In conseguenza a quanto gia detto, 1a materia
pud essere fonte di redenzione oppure, come piil spesso accade e come storica-
mente si tramanda, demone? antitetico allo spirito.

Signora del Toro astrologico & la dea Venere italica, considerata a lungo come
presiedente alla vegetazione ed ai giardini. Assimilata all’Afrodite greca, come
dea dell’amore & la “nata dalla schiuma” (Gr. afros) che, come ci narra il mito,
derivd dalla caduta nel mare degli organi sessuali recisi a Urano (Gr. uranos =
cielo) dal terpo: Crono e cruna. etimologia diventa qui particolarmente signi-
ficativa se si pensa che Urano & voce congiunta di ur- (dal Fenicio ‘luce, fuoco’) +
ang- sopra. Si tratta percid di un fuoco nascosto, che astronomicamente potrebbe
rapportarsi a quello intrinseco al nostro pianeta, capace di allinearsi ora da una
parte, ora dall’altra del globo, al fuoco manifesto del sole, e di provocare, per
reazione, la sudorazione della pelle, macrocosmica come microcosmica.

In effetti, se I'Ariete & un segno di fuoco, benché “liguido” in quanto nato
dall’acqua dei Pesci, il Toro astrologico & segno di terra: con la minuscola, onde
non si confonda questa terra con la Terra Madre Venere, che pure gli & signora,
contenente tutti gli elementi diversamente ordinati nei cicli di Natura. Lo
sdoppiamento dei fuochi, quello intrinseco al pianeta e quello solare, concludera
la Primavera.

Ancora, il mito ci narra che Giove, spesso raffigurato con le corna di ariete,
solo mediante un Fuoco vulcanico partori dal capo Minerva, definita da Giuliano
Kremmerz come “pensiero non solo intelligente ma volitivo, creatore cosciente che in
Giove & Luce divina”. Reazione a tale nascita fu il parto di Giunone, sua sposa e
sorella, che con I'ausilio di Flora diede (2 il caso di dirlo) alla “Luce” il Marte di
fuoco, parimenti dal Kremmerz definito “forza iperenergetica della Natura in tutia la
sua magnificenga”.
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7. LA PESAH E I SIMBOLI PASQUALI

Nei simboli pasquali, '’Agnello, mandato a solvere i peccati del mondo, &
Agnus-‘agens’, figlio di quella Vergine (vir-agens) forza agente che I’ha partorito e
‘cristos’, ciod ‘unto’. La colomba, che si vuole associata a Venere raggiante nel
Toro, & il dolce che segue al tradizionale pranzo a base di agnello. Emblema dello
Spirito Santo, la colomba, in un’usanza pagana fiorentina, & protagonista della
cerimonia detta Scoppio del Carro che si svolge in piazza del Duomo la domenica
di Pasqua. Il carro, detto brindellone, addobbato con fiori, fiocchi e ghirlande, &
trasportato innanzi alla cattedrale da quattro buoi. Una colombina di cartapesta
viene mandata attraverso un filo di rame (manovrato all'interno della cattedrale)
da questa al carro. La colombina, che reca il “fuoco sacro”, acceso da un acciarino
percosso da tre schegge che la leggenda attribuisce al Santo Sepolcro, va a colpire
il brindellone su cui sono sistemati dei fuochi artificiali: se scoppiano, allora la
stagione del raccolto sara ottima.

La Pasqua-Pesah, che cade appunto in Primavera alla prima Luna (la-Una)
Piena, nel Sole dominante™ & rito di passaggio, da cui il nome. E’ altresi comme-
morazione del sacrificio (fare sacro) del Figlio dell’'Uomo (humus) che fissato ad
una croce partorisce dal capo rimasto libero (come gia il Giove pagano) il Figlio
di Dio, in questo senso assimilabile a Minerva. E la tradizione religiosa tramanda
anche come uno dei due ladroni crocifissi contemporaneamente a lui (anche co-
storo dal capo libero) gli si leghi nell’ Ascensione verso il Paradiso (dal Greco
paradeisos indicante il giardino recintato che attorniava il Tempio) redimendo i
propri peccati.

Parimenti, la tradizione religiosa ebraica tramanda una Pesah di passaggio in
cui per virtd: di un bastone, o verga, di Aronne (!'illuminato) e Mosé (salvato-soluto
dalle acque) le acque di un mare Rosso si spartirono lasciando uscire il popolo
eletto (dal Lat. ex + ligere, ciog ‘scelto da fuori’) marciante verso la terra Pro-Mes-
salt.

Un’altra tradizione, a questo proposito, parla della migrazione di un popolo.
Si tratta dell’ uer sacrum, antica consacrazione agli Dgi di tutto quanto di “anima-
to” dovesse nascere nella primavera successiva. Festo lo definisce “costume italico”
e si dice che in condizioni di grave necessith venisse fatto voto dei nati nella
primavera sopravveniente. Tutta una generazione di giovani e vergini, con il capo
velato, consacrati (Sacrati) da un sacerdote, giunti a vent’anni di etd e guidati
dall'incarnazione del proprio dio, sciamavano allora dalla terra di origine oltre i
confini della comunitd, alla ricerca di nuove sedi.

8. LUOVO

Si pud notare quindi come le varie simbologie della tradizione pagana quan-
to religiosa, fino a quelle tramandate nelle festivitd popolari, rievochino la di-
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namica bipolarizzante della materia indifferenziata riproponendo in tal modo il
processo creativo della manifestazione. Sempre nelle medesime tradizioni notia-
mo invece che & la sola specificazione maschile ad essere protagonista del miraco-
lo che collega la Terra al Cielo, e ci sarebbe da restare confusi se dal paganesimo
non giungesse una voce discordante che, pure, tradizionalmente rappresenta la
Pasqua-Pesah di passaggio: 'Uovo.

L'uvovo di Pasqua, ormai di cioccolato, si trova ancora, ed originariamente
era, uovo di gallina cotto in acqua bollente sino a farlo diventare sodo, manife-
stante ciot un albume bianco, luminoso e compatto, ed un fragile tuorlo di polve-
re, 10ss0 aranciato. Posto che i maschi di per sé non fanno le uova, ci sarebbe da
chiedersi come si collega questo simbolo alla rituaria patriarcale, tantopiti che il
Cristo & anche detto essere ‘1'Uovo del mondo’. C’& forse allora da considerare
che, se da un lato esiste un patri-monio genetico, attinente la specificazione ses-
suale di cui I'vomo e la donna sono entrambi portatori, dall’altra esiste un matri-
monio che attiene P'unione o, meglio, la ri-unione ad un principio “materno”,
rigenerante, indifferenziato, eterno trasmettitore di Vita.

Lideogramma dell’Ariete astrologico, oltre che rappresentazione dell’organo
maschile di generazione, & anche extrapolazione raffigurata delle fimbrie tubariche,
ciclicamente capaci di attrarre dalla materia primordiale gli ovuli lutati insiti alle
corna taurine che ['astrologia pone ad emblema della Primavera in figura succes-
siva all’Ariete. uovo microcosmico, cosi ricomposto, & sintesi non fissa del du-
plice principio che presiede alla generazione umana, sebbene solitamente ne re-
chi comunque quella specificazione individua destinata a riproporsi nella morte
cosl come si & riproposta nella nascita.

9. LA “VERGINE MARIA”

Certo, la Vergine Maria che riusci a concepire senza concorso d’uomo, do-
vette avere qualcosa di diverso rispetto alla donna comune, qualcosa che la tradi-
zione religiosa chiama “Spirito Santo”. Shin-to, in Giapponese, ha ancora la
significazione di ‘via degli dei’ che, se ricondotta al fuoco-pir che & ito-mandato
tramite quella ‘s’, per analogia fonetica pronunciata soffiando a denti stretti nella
cavita della bocea, ci racconta di una possibilita regalata all’'uomo di assurgere a
Dio per mezzo deil'incamazione di un Tale Spirito nel ventre di Maria Vergine.

Si fa notare che il nome di ‘Maria’ & I'equivalente di Mater-Ja contraente Ja
ter- che ne costituisce il cuore. Curiosando nel dizionario, troviamo che ‘tera-’ & il
primo elemento della terminologia scientifica il quale, anteposto ad un’unita di
misura, la moltiplica per 10, cid che in Greco valse a significare ‘cosa portentosa’.

L’uomo, dacché ce ne & giunta storia, ha sempre considerato la donna, da
Giuliano Kremmerz definita immagine della Natura, come il parto sfortunato di un
Adamo ingannato in cui si & identificato fino al punto di vendicare e ri-vendicare
sulla donna tutto il risentimento per la caduta che segui alla tentazione di Eva.
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Solo annotando per curiosita che ‘eva’ in alcuni luoghi del Piemonte signifi-
ca ancora ‘acqua’ e che in ebraico adamah vale per ‘nato dalla terra’ {rossa), passia-
mo a chiederci come fu che la Terra Madre delle religioni arcaiche, ad un certo
punto cedette il passo al Dio Padre. Il mito ci pud venire in aiuto allorché ram-
mentiamo Prometeo.

10. IL FURTO

Questi passa per aver creato i primi uomini, modellandoli con creta. Si narra
inoltre che abbia ingannato Zeus, il Giove greco, figlio di Titano quanto lui, spac-
ciandogli per came cid che invece non era che grasso bianco sulle ossa. All'indi-
gnazione di Giove Pluvio, che rifiutd da allora il fuoco agli uomini, si dice che
Prometeo reagisse sottraendo semi di fuoco alla ruota del Sole. Da quel primo eroe,
punito da Giove mediante un’aquila che gli divorava sempiternamente il fegato,
e salvato da Eracle-Ercole che tra-fisse 'aquila con una freccia, si dice discendano
tutti gli altri eroi, o semidei. [l mito di Prometeo si conclude con la sua immorta-
lita, raggiunta grazie al sacrificio del centauro Chirone (anch’egli trafitto da una
freccia di Eracle) che gli cedette la propria per cessare di soffrire.

Ia stessa Roma, citth dell’Amor-Amore, si dice sia nata grazie ad un furto, il
celebre Ratto delle donne Sabine da parte dei Larini. ‘Sabine’ ha la stessa radicale
di Sabh- da cui il Sabato ebraico e, anche, di quel ‘Sabbath’, Notte Santa di Valpurga
che, secondo certe credenze, era annuale convegno erotico tra il 30 aprile ed il 1°
maggio.

Mentre ricordiamo che in varie lingue il sabato & il giorno di Saturno (es.
I'Inglese Satur-Day), quel Saturno dell’Eta dell’Oro preistorica nonché sposo del-
la Grande Madre, e dunque padre di D&i, annotiamo che al Ratto delle Sabine
italiche seguirono la potenza di Romolo e la fortuna dell'Urbe. Né& potrebbe esse-
re altrimenti dato che la legeenda vuole Romolo e Remo figli di una Dea, Grande

Madre, efo Vestale Albana.

11. ZODIACO: TL SEGNO DEI GEMELLI

[ Gemelli sono, in astrologia, la costellazione che il Sole allinea sulla Terra a
conclusione della Primavera ed a culmine della forza Sole Lucente in ascesa nel
Cielo. In questo periodo zodiacale, quasi in concomitanza all’anzidetra Notte di
Valpurga, la Chiesa Cattolica celebra I’Ascensione del Cristo, Sposo Divino (o
di-vino ?) come si conviene all’etimologia dei gemelli, da taluni assimilati al Greco
‘gamos’ o matri-monio (dal Latino ‘monere’ - richiamare alla madre-matris).

Matrdlia o Matronalia era altresi chiamata la festosa cerimonia in onore del-
I’Aurora, Mater Matuta, Dea della feconditd, durante la quale ‘vergini e donne’
raccomandavano alla Dea i figli altrui. Collocata da certi al 1° di giugno (forse per
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identificazione con la Juno Lucina protettrice dei nascituri) e da altri all’11 dello
stesso mese, precedeva un’altra cerimonia, tramandata dalle Vergini Vestali,
sacerdotesse alla cui castitd era affidata la tutela del Fuoco.

12. LE VESTALI E IL CULTO DEL FUOCO

Esse abitavano (Vesta dal Sanscrito ‘was’ > abitare) un edificio circolare, chia-
mato '’Aedes Vestae. Alla soglia di tale costruzione se ne ergeva un’altra, fatta a
pilastro, anche detto Poenus Vestae, 'ingresso al quale era precluso a tutti i ma-
schi, Pontefice Massimo compreso. Nel Poenus Vestae era la sede dei Penati, patrii'?
Numi, nonché degli oggetti sacri che garantivano grandezza e potenza alla citti.
Il tondo Aedes, posto accanto al Poenus, era invece il luogo in cui le sacerdotesse
mantenevano acceso il sacro Fuoco e compivano i lavori rituali. Infatti era a cura
delle Vestali la preparazione del composto con cui si cospargeva il capo delle
vitttime sacrificali, vote alla divinith. La loro im-molazione deve il nome alla
mola salsa, prodotta dalle sacerdotesse e cosi preparata. Periodicamente, veniva
mietuto il farro onde ottenerne la farina. Questa, mista a sale non raffinato e
sminuzzato in un mortaio, era poi versata in un vaso di terra e cotta entro un
formo gia acceso. Le scorie, chiamate stercum, venivano spazzate una volta 'anno,
durante i giorni dal 7 al 15 giugno. In quell’occasione, I'accesso all’edificio era
consentito alle sole donne, che vi entravano senza calzari. Al di fuori di questo
periodo, solo le Vestali ed il Pontefice Massimo vi erano ammessi, sempre eccet-
tuato il Poenus acessibile alle sole Vestali. Lo stercum era poi eliminato tramite la
Porta Stercoraria che chiudeva il vicolo cieco del Clivus Capitolinus dell’Aedes.
Invece il Sacro Composto, misto ad acqua sorgiva, cospargeva il capo dei
sacrificandi.

Il culto del Fuoco e delle sue applicazioni costituisce uno dei tratti piti remoti
nella storia dell'umaniti. Si ipotizza che la scoperta delle sue virtis ed il loro im-
piego abbia cambiato il volto alla quotidianita dei nostri progenitori. La sua pre-
senza nelle caverne, capace di allontanare gli animali feroci, consenti di cuocerne
le carni e di farne nutrimento tenero e appetibile. Dal fuoco esterno, & probabile,
che l'attenzione si sia spostata all’accensione di un fuoco interno, non finalizzato
alla procreazione e, quindi, alla continuazione della specie.

13. EROS-AMORE

Un mito indiano narra che “Colei che sussiste per se stessa volle creare il cosmo
dalla proprria sostanza: cred dapprima le acque, deponendovi un uowvo splendente come il
sole. Dentro I'uovo galleggiante nacque Brahma...”: ma la ‘brama’ nel nostro linguag-
gio, & desiderio ardente, assimilabile all’eros. Eros & il dio dell’Amore, che nelle
pili vecchie teogonie viene considerato come nato contemporaneamente alla Terra
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e uscito direttamente dal Caos primitivo: Uovo generato dalla Notte le cui due
metd, dividendosi, formarono la Terra e il suo coperchio, il Cielo. Eros & detto
assicurare non soltanto la continuita della specie ma la coesione interna del Co-
smo.'® Essendo liquido dinamico tende a vaporizzarsi per il principio igneo che
trasporta, da cui si pud facilmente evincere che 'erotismo 2 la scienza di questa
fiamma capace di modularsi alle regioni piti alte se non viene fatta precipitare,
ben diversa percid da quel concetto volgare di sessualith che la identifica solo
nella sua manifestazione piti grave, genitrice ripropositiva della medesima matri-
ce formale o seminale. In effetti, "ardore erotico si spegne proprio nel precipitare
di quella fiamma liquida il cui moto cadente fissa, nella matrice spermatica, la
forza-verbo creatrice.

Giuliano Kremmerz ci dice che Eros, come Lucifero, & fiamma e luce (i due
insieme). E’ turbante. Si presenta come un demonio nell’ oscurita della notte interiore.
Rivolge la sua parola alla vostra Psiche. Scende per sedurla, per incantarla, per prender-
ne possesso nella tetra notte di dubbio e di aspirazione ai cieli della favola. E’ il precipizio
della turbante pazzia ed il cammino per assurgere alla creazione in wn campo di attivitd
mentale, mentre U'immortalitd dell' uomo si confessa vera e veale e la pawra vi trattiene.
Non ¢’é creatura che non lo riceva o non abbia ricevuta la sua visita. Eros & Amore che
interviene e feconda e, come Amore, fissa nell’attimo che vola la parola che crea, met-
tendo pace tra idea immaginaia e coscienza. Evos & I amore puro nella splendente figura
del Cristo che apre la rosa dell’ anima verso le regioni dell'infinito.

Amore vola rendendo a tutti I'I-Dea del Tutto, promanata dal seno della
Natura Naturante nell’atto di substanziare la carezza dello Spirito e fonte di Real-
ta: res-alata, Cosa non pitt Caos e regalita della Mater-Ja sublimata.

Le uova di Pasqua nascondono sempre una sotpresa, che in questo caso va
cercata non come estranea all'uovo ma come fattore mercuriale capace di far
scaturire il Cosmos o mondo, quello stesso Fattore che Dante, sulla porta dell'In-
ferno, dice essere mosso da Giustizia e fatto dalla Divina Potestate, dalla Somma
Sapienza e I Primo Amore. Virgilio, etimologicamente uir-vir ‘forza’-de- giglio, & lo
stesso che conosce Beatrice, la quale lo manda all’amico poeta affinché gli sia da
guida. Infatti, Beatrice, come la Vergine Maria dei cattolici, ha visto il giglio
dell’ Annunciazione in mano all’Arcangelo Gabriele, e benché certi miti voglia-
no questo fiore detestato da Venere-Afrodite, altri tramandano che proprio tale
Dea trascorresse con Adone-Antonio i due terzi dell’anno che valsero anche al
santo cristiano 'emblema del giglio.

14. MERCURIO
Dalla rivisitazione di tutti questi riti primaverili, nonché dalle tradizioni pa-
gane come religiose, emerge il motivo ricorrente del sacrificio cui succede una

creazione-rinascita, simboleggiati dal sole che incrocia e poi supera la linea del-
I'equatore celeste passando da nord a sud. Scrive a questo proposito Hugo Winkler'”:
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“Al tempo dell’ equinozio nel segno dei Gemelli la pitt notevole figura astrale del cielo
meridionale, la Croce del Sud, eva visibile nel cielo di Babilonia. .. Percid lu Croce &
segno dell' adempimento. .. L'ultimo segno grafico della scrittura alfabetica & una croce
ed ha come nome ‘adempimento’. Da cui il mito del dio dell’ anno si conclude al termine
della sua ovbita con “dio appeso alla croce”.

Ed infatti ecco che troviamo Mercurio come signote zodiacale dei Gemelli,
Castore e Polluce, il casto e radioso principio vitale, ed il polluto specifico, dissol-
to per atto del Salvatore, entrambi fissati per Amore nel Cielo che li oppone alla
freccia del Sagittario.

’'uomo, dalla maledizione biblica in poi, ha avuto solo Eva {acqua?) come
madre, senza contare il frutto di quella genetica caduta che lo costringe comun-
que al sudore della fronte per riguadagnarsi il pane perduto. Posto anche che o
ritrovasse, senza il Cristo immolato per lui, non avrebbe speranza di riassurgere a
quell’adamitico essere ginandrico che dava nome (o Nume?) a tutti gli animali e
che, probabilmente, in questo & pii1 assimilabile alla Grande Madre che al solito
padreterno con fattezze maschili. Pertanto, anche qualora egli ritrovasse in sé la
condizione panica perduta, dovra necessariamente pregare che Cupido lanci il
suo strale anche su una donna, e che questa, oltre ad essere Vergine, sia Una
Maria... Il che & gia piti difficile, vista la confusione che regna un po’ ovunque e
specialmente nel Mar Rosso, luogo di tante battaglie dacché Marte & passato alla
guerra dimenticando 'agricoltura.

. “PRIMA UER”

Concludiamo richiamandoci a quella “prima uer” o forza primigenia, che cost
come ha aperto il nostro lavoro, necessariamente deve essere la meta cui tornare
per concluderlo e completare il cerchio. Questa forza pura che si incarna, in sin-
tesi & la Vita di tutti gli esseri, ed 2 alla Vita che oggi, come in ogni tempo, si
dedica ogni sforzo dei ricercatori e dei seguaci di ogni fede. Matrice comune e
Grande Madre, la Vita, necessariamente sari il punto di unione di ogni creatura,
consapevole 0 no, che sia toccata dalla stagione della rinascita: Primavera.

NOTE

' Cfr.PGorini, Giochi e feste popolari d'ltalia e d'Furopa, Ed.L'Airone, p.13 “La “crina” 2 un ramo grosso un

dito, forcuto come una fionda ma con una punta lunga il doppie dell'alra. Il tutto lungo circa 20 om affinché,
lanciato in aria, abbia pii probabilita. di cadere verricalmente conficcandosi nel terreno.
Si gioca a sguadre, composte da uno stesso numero di givcaton. In pi 2 un capogioco, che ha i compito a ogni
mano di lanciare un bastone chiamato “madre”, successivamente a turnao clascun giocatore lancia la propria “cring”.
Manan & un gioco delle bocee fatto con perz di legno. Perché, attengione: non vince chi piit st avwvicina alla madre;
al contrario, alla fine del tumo il capogioco assegna una penalita, sia al giocatore che con la sua crine si 2 avicinato
di pifs alla madre, sia a guello che ne & vimasto piil distanze! 1 gioco ha termine quando un giocatore raggiumge le 6
penalitd determinando la sconfitza della propria squadra. Ta strada percorsa & di crica 400 thetr?”
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La tradizione vuole che Numa Pompilio sia nato nello stesso giomo in cui “Roma” @ divenura “Capitale”.
Dal Latino anbi caedere ovvera “tagliato da ambo le pard™.

Troviamo dunque la costituzione di una antica “trinith” ad origine e fonte della cittd di Roma-Amor: dei
“Salii” voti appunto alla Dea della sapienza, ed un esoterico Giove Capitolino, notoriamente frutto del
lavoro di un fuoce che potremmo definire “vulcanico”; terzo e fondamentale elemento & perd quel Fuoco filo-
solfico e segreto che loro si accompagna per mezzo delle Vestali Vergini e della mola salsa.

Del wtto arbitrariamente, azzardiamo che Uinvocazione significasse “mafer) muri(el) ve(n}turit”, ciod “i
fuoco dellamadre verrd”. Alrrertanto arbitrariamente, si potrebbe identificare nel “ma-” iniziale, I'apocope di
“martis”, genitivo Latino di Marte.

A questo proposito si fa rilevare che gli ancili sono messi in moto volontariamente e cid fa presupporre che i
Sacerdoti Salii, in Primavera, avessero uno scopo da raggiungere che andava ben oltre la semplice interpre-
tazione di una conquista di territori. Piit probabilmente, invece, la loro virtl era assimilabile a quella di
‘accunnulatori’ che cosi bene & tradotta dall’etimologia del nome Giuseppe (¢fr. nota 8).

Riteniamo significativo che nel medesimo giorno in cui 2 celebrato un ‘accumulatore’ si celebri anche per
contro la messa in moto di una ruora, significata dal moto degli ancili.

Giuseppe “accumulatore”, non si dimentichi che secondo la tradizione religiosa & stato uno sposo che non ha
consumato alcuna unione di tipo camnale, ma ha accettato di essere custode e padre solo putativo di un Figlio
Diving. Da ultimo, al nome di Giuseppe, la tradizione religiosa associa colui che seppelli entro una “caverna”
il corpo del Crista “crocifisse” e morto, restandogli a guardia sino a che la Divinita non risorse immortale.
Ne faceva menzione specifica un inserto de “La Stampa”, quotidiano di Torino, di qualche anno fa, ed ancora
reperibile dagli archivi di “Tustoscienze”.

A gueesto proposito si fa rilevare come i contadini tendano ad eliminare dai campi la gramigna perché questa,
avendo pilt potere di assorbimento, tenderebbe a privare il grano del nutrimento necessario a crescere. E
pertanto, 13 dove prospera la gramigna, certamente non pud prosperare il grano, Altrettanto, le forze impie-
gate al raggiungimento di uno scopo sarebbero indebolite se venisse a configurarsi, entro lo stesso individuo,
una tendenza opposta.

In Latino “hiare” vale per “aprirsi”, Da qui il significato di “qualcosa che manifesta la propria forza nell’ aprirsi”,
foneticamente espresso da “Jah".

de-mone, ha valenza etimologica di ‘derivante dafla monade’ o dal mono. Turzavia, anche la Luna “Muna,
Mona, Moana” ecc. & stata significata in questa accezione. [l messaggio & sempre lo stesso di cui pia alla nota
10: dall’unith si pud trarre turro, proprio perché I unitd contiene tutto. Perd, cosi come non esiste manifesrazio-
ne di una virtii senza P'immediata esplicazione del suc contrario, altrettanto, ogni forza tratta dall’unica
medesima, ciod appunto de-mone, pubd essere applicata a distruggere come a costruire, alla concretizzazione o
all*astrazione, alla specificazione come all’indifferenziato.

Sun-day in inglese significa “giorno del sole”. Cosi pure in altre lingue non romanze come il tedesco @ rimasta
la valenza antica di associare la domenica al sole. Litaliano ed il francese hanno invece fatto prevalere il
concetto di giomno del “Signore”, domine-dies, intendendo con ¢id evidenziare mapgiormente chi incarna il
Sole, pit che il principio solare di per s&.

Alla tadice di ogni generazione troviame sempre una duplice polarit. Senza un attivo che agisce su un
passivo non avviene fecondazione, né creazione. Percid, cost come troviamo il grane accompagnato dalla
gramigna nella terra che d& i suoi frutti, la virth di un mare & data dalla terra che gli si contrappone, ché
altrimenti, se fossero fusi insierne, il mare stesso non avrebbe aloun potere, né la terra alcuna possibilie di ri-
generazione.

Su questa definizione di patréi bisogna intendersi: la patriz & la terva dove si 2 nati. Pertanto, sarebbe un errore
associare questo appellative ad una funzione biologica pertinente all’'uomo. Essa & invece di pertinenza della
donna-madre, immagine ciod della Natura nellatto di perpetuare la Vira e di conferire 'anima alle forme
individuantesi.

Eros & manifesto per la fiamma liquida proveniente dal N-Eros che sta per n-igros, ovvero {i)n{de}-igros
(intrinseco all'umido).

Cfr. Da Marceline Senard, Lo Zodiaco applicato alla psicolopia, Edizioni ECIG
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